S\ 2SS Z S22 2N
Pueblo Manjui

Diagnostico Sociolingtistico

CONSEJO NACIONAL RAGUA m

=—— |DE CIENCIA B S shL. | ® GOBIERNO NACIONAL

B TETA REKUAI

e
Y T Ec N o LOG I A PROGRAMA PARAGUAYO PARA EL DESARROLLO DE LA CIENCIA Y TECNOLOGIA LINGUISTICAS




ORORORERIARDRN

Pueblo Manjui

Diagnostico Sociolingtiistico

==—— | CONSEJO NACIONAL Rf ( ZATASUAL E| Putarudi
B TETA REKUAI :

= DE CIENCIA P ,&CIEN CIA {*}j = =iy BTETAREKUAL Id.«fﬁuw,

CONACY T | Y TECNOLOGIA ' = cAs L\J que»




Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

AUTORIDADES

PRESIDENCIA DE LA REPUBLICA
Mario Abdo Benitez
Presidente de la Republica

SECRETARIA DE POLITICAS LINGUISTICAS
Ladislaa Alcaraz de Silvero
Ministra Secretaria Ejecutiva

Maria De las Nieves Montiel Dominguez
Directora General de Documentacion y

Promocion de Lenguas Indigenas

Celia Beatriz Godoy Riquelme
Directora General de Planificacién Linguistica

Domingo Adolfo Aguilera Jiménez
Director General de Investigacion Linguistica

Maria Benigna Alvarenga de Sanchez
Directora de Gabinete

Mauricio Tomas Jara Colman
Director de Administracion y Finanzas

Osvaldo Javier Nuinez Aquino
Director de Asesoria Juridica

Mirna Elizabeth Zarate Gonzalez

Directora de Gestién y Desarrollo de las Personas

Pueblo Manjui - Diagndstico Sociolinguistico

Maria Cristina Gonzalez de Amarilla
Directora de Auditoria Interna

Carlos Eduardo Garay Ugarte
Encargado de Despacho Direccién de
Planificacion y Evaluacién Institucional

Juan Manuel Valenzuela
Director de Tecnologias de la Informacién
y Comunicacion

Adolfo Damian Sanchez Borddon
Secretario General



Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

FICHA TECNICA

Equipo de Investigacién

Gloria Scappini Meza

Maria De las Nieves Montiel Dominguez
Sonia Elicena Avalos Torres

Apoyo a la Investigacion
Shaw Nicolas Gynan
Javier Jerénimo Carol
Ramén Oreste Barboza

Colaboracién / Equipo Lingiiistico
Silverio Garcia

Victor Fermin

Aurelia Dionisio Leguizamén
Isabel Davalos Barrios

Lidia Mariana Martinez José
Clarita Martinez José

Carlino Neiwi Alvarez Sanchez
César Solano Pérez

Juan Paredes

José Miino Lépez

Comunidad Indigena Abizai
Comunidad Indigena Santa Rosa
Comunidad Indigena San Eugenio

Procesamiento de datos
Sonia Elicena Avalos Torres

Fotografia
Archivo SPL

N7 A\ 2N\ 270\ 8\ S Z 0\ L \\Za\ 25\ 7\

Diseiio y diagramacién
Antonella Fugarazzo

Equipo de apoyo
Zeneida Beatriz Quindnez
Ramén David Herrera
Carlos Ullén

Matias Ever Medina

Apoyo administrativo
Maximo Samaniego

Prohibida su venta
Propiedad del Pueblo Manjui

© Paraguai Neenguéra Sambyhyha PNS - Secretaria de Politicas
Linguisticas SPL.

Avda. Boggiani N° 6260 entre R.l.5 Gral. Diaz y R.l.4 Curupayty
Teléfonos: (595) 21 607 111

CONTENIDO

11
13
15
16
17

18
20
22
24
26
27
28

28
28
30
31
31
33
33
33
34
37

Introduccién.

Manjui.

Clasificacion linguistica y étnica del Chaco.

La Familia Mataco: Historia y clasificacion interna.
Denominacién étnica actual, demografia y localizacién de
los manjui-lumnanas.

Demografia y localizacién pasada reciente.

Estimaciones de la poblaciéon manjui segun prospecciones.

Ubicacion actual y localizacion del Proyecto.
El Chaco como territorio histérico.
Conquista y misionalizacién.

Proceso migratorio de los manjui-lumnanas.
El pueblo manjui-lumnanas segun caracteristicas de
organizacion social: pasado y presente.
Economia y medios de subsistencia.

Caza, pesca y recoleccion.

Agricultura, ganaderia y trabajo asalariado.
Organizacion social y politica.

Vivienda y parentesco.

Liderazgo, chamanismo y ciclo vital.
Religion y tradicion oral.

El canto.

Los relatos, fabulas y cuentos.

Educacién formal y lengua.

38
40
42
43
45
46
48
49
50
51
52
54
56
57

58

59
62
64
66

Pueblo Manjui - Diagndstico Sociolinguistico

Sondeo Sociolingiiistico.

Metodologia.

Distribucién de género.

Nivel Educativo.

Ambitos de uso de la lengua abordados en este estudio.
Familiar.

-Lengua utilizada con la madre y el padre.

-Lengua utilizada con el cényuge.

-Lengua utilizada con el abuelo y la abuela.

-Lengua utilizada con el/la hijo/a mayor e hijo/a menor.
Analisis de la lengua en el Ambito Familiar.

Escolar.

-Lengua que usa el/la docente para ensefiar.

-Lengua de preferencia de los padres que desean que sus
hijos aprendan a hablar.

-Lengua de preferencia de los padres para que sus hijos
aprendan a leery escribir.

Analisis de la lengua en el Ambito Escolar.

Integracion Comunitaria.

-Lengua de uso en horas de integracion actividades.
-Lengua utilizada en actividades propias (danzas, cantos,
ceremonias) y no propias (bailes no propios, bautismos,

cumpleanos, cultos cristianos.

NN SN SN AN Y

//



Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

67 Analisis de la lengua en el Ambito de Integracion
Comunitaria.

68 Actividades Econdmicas.

70 -Lengua utilizada en el trabajo.

71 -Lengua utilizada en la caza y la pesca

72 -Lengua utilizada en la recoleccion.

72 Analisis de la lengua en el Ambito de Actividades
Econdmicas.

76 Valoracion de la Cultura Propia.

78 -Practicas culturales tradicionales del pueblo.

49 -Elaboracion de artesania en la comunidad.

82 -Uso de técnicas tradicionales de caza y siembra.

81 -Ensenanza de los conocimientos propios del pueblo en
la escuela.

82 Analisis de la lengua en el Ambito de Valoracion de la
Cultura Propia.

85 Principales Hallazgos.

86 Abizai

88 Santa Rosa.

90 San Eugenio.

93 Bibliografia.

N7 A\ 2N\ 270\ 8\ S Z 0\ L \\Za\ 25\ 7\

16

23

24

20
20
37

41

42
42
42

llustraciones

llustracion 1 Comunidades de la familia linguistica
Mataco.

llustracion 2 Comunidades y Aldeas de poblacién manjui
segun bibliografia y datos censales.

llustracion 3 Tribus del Gran Chaco al momento del

contacto europeo.

Tablas

Tabla 1 Poblacién manjui: resultados censales.

Tabla 2 Poblaciéon manjui: resultados censales.

Tabla 3 Poblacién Indigena manjui de 5 afos y mas de
edad por asistencia escolar.

Tabla 4 Distribucion por género de los jefes de hogar

encuestados.
Graficos
Grafico 1 Abizai Distribucion de género.

Grafico 2 Santa Rosa Distribucion de género.

Grafico 3 San Eugenio Distribucion de género.

43

43

43

48

48

48

49

49

49

50

50

50

51

51

51

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Grafico 4 Abizai Nivel académico.

Grafico 5 Santa Rosa Nivel académico.

Grafico 6 San Eugenio Nivel académico.

Grafico 7 Abizai - Lengua utilizada con la madre y el padre.
Grafico 8 Santa Rosa - Lengua utilizada con la madre y el
padre.

Grafico 9 San Eugenio - Lengua utilizada con la madre y el
padre.

Grafico 10 Abizai - Lengua utilizada con el/la conyuge.
Grafico 11 Santa Rosa - Lengua utilizada con el/la cényuge.
Grafico 12 San Eugenio- Lengua utilizada con el/la
coényuge.

Grafico 13 Abizai - Lengua utilizada con el abuelo y la
abuela.

Grafico 14 Santa Rosa - Lengua utilizada con el abuelo y la
abuela.

Grafico 15 San Eugenio - Lengua utilizada con el abuelo y
la abuela.

Grafico 16 Abizai - Lengua utilizada con el/la hijo/a mayor
y menor.

Grafico 17 Santa Rosa - Lengua utilizada con el/la hijo/a
mayor y menor.

Grafico 18 San Eugenio - Lengua utilizada con el/la hijo/a

mayor y menor.

NN SN SN AN Y

//



N7 A\ 2N\ 270\ 8\ S Z 0\ L \\Za\ 25\ 7\

56

56

56

57

57

57

58

58

58

64

64

64

66

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Grafico 19 Abizai - Lengua que usa el/la docente para
ensenar.

Grafico 20 Santa Rosa - Lengua que usa el/la docente para
ensenar.

Grafico 21 San Eugenio - Lengua que usa el/la docente
para ensenar.

Grafico 22 Abizai - Lengua de preferencia de los padres
que desean que sus hijos aprendan a hablar.

Grafico 23 Santa Rosa - Lengua de preferencia de los
padres que desean que sus hijos aprendan a hablar.
Grafico 24 San Eugenio - Lengua de preferencia de los
padres que desean que sus hijos aprendan a hablar.
Grafico 25 Abizai - Lengua de preferencia de los padres
para que sus hijos aprendan a leer y escribir.

Grafico 26 Santa Rosa - Lengua de preferencia de los
padres para que sus hijos aprendan a leer y escribir.
Grafico 27 San Eugenio - Lengua de preferencia de los
padres para que sus hijos aprendan a leer y escribir.
Grafico 28 Abizai - Lengua de uso en horas de integracién/
actividades.

Grafico 29 Santa Rosa - Lengua de uso en horas de
integracién/actividades.

Grafico 30 San Eugenio - Lengua de uso en horas de
integracién/actividades.

Grafico 31 Abizai - Lengua utilizada en actividades propias

66

70
70
70
71
71

71

72

72

72

78

78

78

(danzas, cantos, ceremonias) y no propias (bailes no
propios, bautismos, cumpleafos, cultos cristianos).
Grafico 32 Santa Rosa - Lengua utilizada en actividades
propias (danzas, cantos, ceremonias) y no propias (bailes
no propios, bautismos, cumpleanos, cultos cristianos).
Grafico 33 San Eugenio - Lengua utilizada en actividades
propias (danzas, cantos, ceremonias) y no propias (bailes
no propios, bautismos, cumpleanos, cultos cristianos).
Grafico 34 Abizai - Lengua utilizada en el trabajo.
Grafico 35 Santa Rosa - Lengua utilizada en el trabajo.
Grafico 36 San Eugenio - Lengua utilizada en el trabajo.
Grafico 37 Abizai - Lengua utilizada en la caza y la pesca.
Grafico 38 Santa Rosa - Lengua utilizada en la caza y la
pesca.

Grafico 39 San Eugenio - Lengua utilizadaen lacazay la
pesca.

Grafico 40 Abizai - Lengua utilizada en la recoleccion .

Grafico 41 Santa Rosa - Lengua utilizada en la recoleccién .

Grafico 42 San Eugenio - Lengua utilizada en la
recoleccién.

Grafico 43 Abizai - Practicas culturales tradicionales del
pueblo.

Grafico 44 Santa Rosa - Practicas culturales tradicionales
del pueblo.

Grafico 45 San Eugenio - Practicas culturales tradicionales

del pueblo.

79

79

79

80

80

80

81

81

81

Grafico 46 Abizai - Elaboracion de artesania en la
comunidad.

Grafico 47 Santa Rosa - Elaboracion de artesania en la
comunidad.

Grafico 48 San Eugenio - Elaboracion de artesania en la
comunidad.

Grafico 49Abizai - Uso de técnicas tradicionales de caza y
siembra.

Grafico 50 Santa Rosa - Uso de técnicas tradicionales de
cazay siembra.

Grafico 51 San Eugenio - Uso de técnicas tradicionales de
cazay siembra.

Grafico 52 Abizai - Ensefianza de los conocimientos
propios del pueblo en la escuela.

Grafico 53 Santa Rosa - Ensefianza de los conocimientos
propios del pueblo en la escuela.

Grafico 54 San Eugenio - Ensefanza de los conocimientos

propios del pueblo en la escuela.

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

NN SN SN AN Y

//



INTRODUCCION

El presente informe tiene como finalidad dar a conocer
el resultado del diagnodstico sociolinguistico cuyos
datos fueron recabados en el afo 2015 y 2016 en las
comunidades indigenas de Abizai, Santa Rosa y San
Eugenio (San Agustin) pertenecientes al pueblo manjui-
lumnanas, todas situadas en el distrito de Mariscal
Estigarribia, Departamento de Boquerén, Chaco
Paraguayo.

Es importante mencionar que no existia hasta hoy un
diagnéstico sociolinglistico que diera cuenta del grado
de vitalidad de la lengua en los diferentes ambitos de los
espacios sociales de uso, y de su vigencia en la transmision
generacional.

Segun los resultados, se evidencia la existencia de
hablantes que se encuentran en acelerado proceso de
guaranizacion,especialmenteenunadelascomunidades’,
sin embargo en otra comunidad, por su composicion
interétnica, tienden a hablar preferentemente el idioma
nivaclé’. No obstante, en la comunidad Santa Rosa,
se pudo identificar una poblacion mayoritariamente
hablante de la lengua propia.

Tal como ya se ha mencionado anteriormente, los
estudios sobre la lengua manjui en el Paraguay son
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escasos. Mas alla de trabajos antropoldgicos que se
ocuparon tangencialmente de la lengua?, el Unico trabajo
especificamente linguiistico con anterioridad al presente
proyecto es el del misionero Gordon Hunt, instalado de
manera permanente en Santa Rosa alrededor de 1970.

Si bien sus trabajos son autoediciones de circulacion
interna en Nuevas Tribus, hemos tenido acceso a sendos
esbozos de gramatica y diccionario, asi como a materiales
digitales. Son mas numerosos, en cambio, los trabajos
sobre el chorote, del cual el manjui suele considerarse
una variedad, asi como sobre otras lenguas de la familia
mataguaya (el nivaclé, el wichi o mataco y el maka) a la
que pertenecen el manjuiy el chorote.

Este informe abarca un acercamiento al pueblo desde
la bibliografia y los resultados de la recoleccién de los
datos por ambitos de uso: familiar, escolar, integracion,
actividades econdmicas y de valoracién. Los resultados
son presentados por comunidad considerando Ila
divergenciadelasituacion linguistica de cada comunidad.

'Es el caso de la Comunidad de Abizai que, por su proximidad al casco urbano de Mariscal Estigaribia, la lengua hablada mayoritariamente es guarani paraguayo.

2La comunidad de Santa Rosa Wonta
3\/éase. Bareiro, 2006; Chamorro, 2006.
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Este compendio de informaciones acerca del pueblo manjui-
lumnanas se ha construido en base a una lectura y revision
selectiva de bibliografia antropolégica clasica sobre el
mundo chaqueno, asi como de las obras referentes locales de
produccién sobre la diversidad étnica y cultural del Paraguay y
las mas especificas dedicadas al pueblo en cuestion.

Es importante aclarar que, pretendiendo establecer un
panorama general del perfil cultural, las fuentes permanecen
limitadas por dificultades en la accesibilidad, teniendo en
cuenta la existencia de una amplia gama de fuentes que
van desde las crénicas de exploraciéon post-contacto en el
Chaco hasta la etnografia contemporanea especializada
segun el criterio de afiliacion linglistica de los pueblos. Otra
circunstancia, bastante comun que se presenta a la hora
de reunir informacion en un margen de tiempo amplio- la
referencia al pasado y al presente de un pueblo indigena, es la
complejidad que encierra la existencia de varios etnénimos y
denominaciones étnicas en el conjunto bibliografico, mas autin
si éste es formado de fuentes de distinta produccién nacional,
como es el caso de todo lo que refiera al mundo del Rio de
la Plata, y también al Chaco, compartido entre Argentina y
Paraguay como érea cultural.

A esta situacion, que impide muchas veces las posibilidades
de ofrecer coherencia en las informaciones, se suma la
situacién particular de los pueblos, es decir su “celebridad” o
no en la bibliografia etnografica, habiendo sido objeto de mas
produccién algunos que otros. En el caso particular del pueblo
manjui-lumnanas, nos hemos encontrado con variedad de
informaciones y muchas veces la dificultad de aplicarlas al caso
paraguayo, ya que mucha de la bibliografia de referencia es de
origen argentino y trata de los Chorote, Chorotes o Chorotis;
asociados como equivalentes étnicos a los manjui-lumnanas
del Paraguay (sobre todo en la literatura cldsica etnografica)
en el sentido de establecer continuidad en los territorios del
Pilcomayo y de los cuales éstos son un subgrupo. La definicién
de un origen, dificilmente resuelta en el ambito de las tierras

bajas sudamericanas teniendo en cuenta el dinamismo de
los desplazamientos -forzados o no- por las contingencias
histéricas, hace del relativismo unaregla en las interpretaciones
y conclusiones.

A esto se suma las caracteristicas de la construccién de una
identidad étnica en el marco de una sociedad nacional,
agregando los conceptos de naciony los niveles de pertenencia
étnica a ésta otras fronteras y limites a la auto-identificacion.

No obstante, la visibilizacion de una situaciéon de peligro de
extincion linguistica, y el interés de conocimiento que esto
acarrea puede en efecto traer datos sobre las situaciones y
los contextos histéricos mas remotos, sabiendo que poca
presencia en las descripciones equivale a relaciones muchas
veces hostiles o de evitamiento del contacto con el mundo
blanco. De alguna manera, tanto la memoria como la lengua
registran estos hechos, pero también los borran para sobrevivir
a las circunstancias de los procesos genocidas a las que los
pueblos fueron, de una u otra manera, sometidos.

Sepa el lector tener siempre presente que las informaciones
son de indole general y no pueden representar en ningun caso
a las situaciones locales de cada comunidad. Esperamos que
este material cumpla debidamente su funciéon de presentar
de manera muy sumaria a la poblaciéon que ha sido objeto y
sujeto de este proyecto de investigacion disefiado con fines de
registro, recuperacion y revitalizacion culturales.

Finalmente, nos queda recordar los objetivos esenciales del
Proyecto de Rescate Linguistico del pueblo lumnana-manjui,
en los cuales se enmarca la compilacién de datos basicos sobre
el pueblo en cuestién en el presente documento.

En primer lugar, todo rescate linglistico no puede prescindir
de una visiéon de los contextos culturales en los cuales se
reproduce y se re significa una lengua nativa; ya que muchos
de los fendmenos de extincién linglistica estan directamente
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vinculados con las situaciones de friccion interétnica, contacto
y cambio cultural que afectan a los hablantes y dificulta
la transmisién. La lengua y la cultura son inseparables en
términos de conceptualizacion cientifica, ya que al desaparecer
o verse debilitados ciertos aspectos o elementos culturales,
esto se manifiesta en la reducciéon del vocabulario y el campo
semantico relacionado. En segundo y dultimo lugar, es a
través de la voluntad y la iniciativa de la colectividad manjui-
lumnanas, dispersa en varios puntos de un extenso territorio,
que se desarrollan los mecanismos organizativos politicos
para el trabajo en conjunto con la institucién publica a cargo
del Proyecto, destacando los esfuerzos de muchos liderazgos
y la colaboracién entre generaciones para hacer realidad los
marcos de la investigacién.

Clasificacion lingiiistica y étnica del Chaco

El Chaco, a caballo entre tres paises (Paraguay, Bolivia y
Argentina), consta con clasificacion linguistica y étnica
correspondiente tanto a los periodos etnohistéricos como
a los contemporaneos. En total, A. Métraux (1948) identifica
9 familias linglisticas en el conjunto geografico chaqueiio:
Guaicurd, Maskoy, Lule-Vilela, Mataco-Mac4, tribus de la
Cuenca del Bermejo, Arawak, Tupi-Guarani, Zamuco y tribus
no identificadas del Alto Paraguay. En cada una de estas
familias, los grupos integrantes son descriptos con varias
denominaciones, segun los datos de las fuentes antiguas
consultadas y las caracteristicas descriptas en ellas.

La clasificacién linglistica paraguaya actualizada por Susnik
y Chase-Sardi pone el acento en que las denominaciones
contempordneas son aquellas con las que cuentan las etnias
que sobrevivieron a la Guerra del Chaco, después de los largos
periodos ya vividos de genocidio con la conquista y la colonia
que han hecho desaparecer varios grupos y sus lenguas.

El Chaco paraguayo consta segun clasificacion de etnias
pertenecientes a las siguientes cinco familias lingUisticas: Tupi-
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Guarani, Mataco, Maskoy, Zamuco y Guaicurd. El nimero de
etnias varia segun los datos de los diferentes censos realizados
desde el ‘81 (INDI) y prospecciones paralelas (Chase-Sardi):
18 etnias a nivel nacional, 14 chaquenas. El censo del ‘92 por
su parte identifica 17 grupos a nivel nacional, mientras que
el siguiente, efectuado en 2002 arroja 20 denominaciones
actuales. Finalmente, el dltimo censo del 2012, identifica a 19
pueblos indigenas en el Paraguay.

La Familia Mataco: Historia y clasificacion interna

La familia linglistica Mataco-Maca se extendia, segun Métraux
(1948) en un sélido bloque a través del Chaco, desde los Andes
hasta el rio Paraguay, a lo largo del Pilcomayo hasta su curso
inferior, y a lo largo del Bermejo hasta aproximadamente el
meriodiano 61°.

Segun B. Susnik (1988), la familia Mataco esta distribuida en
toda el area del rio Pilcomayo, llevando incluso a la autora a
llamarlos los “pilcomayenses’, junto a otros grupos étnicos.
Serianlos mataco parte delos grupos que entraron tardiamente
en las zonas ocupadas antes por las tribus “histéricas’, siendo
sus contactos con el nuevo ambiente también tardios, pero
con “una aculturacion mediada por la periferia con vivencial
de la sociedad envolvente” (Susnik, 1988). Los ancestros de los
mataco, los “Huenyei” o proto - matacos inmigraron desde la
regién beniana tardiamente, tomando el rumbo occidental
chaqueno y se hubiesen dispersado masivamente en las
zonas sur-pilcomayenses, desplazando a los proto pobladores
Lule-Vilela. Susnik asegura que los mataco surefos tenian
contactos intensivos con la sociedad colonial, a la vez hostiles
y pacificos pero que no obstante, todos los grupos asentados
al norte del Pilcomayo quedaron por mucho tiempo en un
encierro “culturo-ambiental” por no realizarse en sus tierras
la colonizacién blanca, ni aun mediando grandes intereses
econdmicos. Seguln la misma autora, los caracterizaba una
inmigracion masiva y un alto indice demografico; asi como
un ‘“ethos masivo-absorvente” y no “belicoso-agresivo’,

manifestando mucha introversién psiquica (Susnik, 1987).

Segun Métraux (1948), los mataco eran consideradas tribus
pacificas, que a raiz de las primeras incursiones misioneras y
colonizadora se inquietaron y empezaron a avanzar sobre la
frontera espafiola, probablemente por presion de otras tribus
mataco que a su vez habian sido empujadas hacia el Oeste por
alguna tribu guaicuru.

llustracion 1: Comunidades de la familia lingliistica Mataco.

Repubica de Bollvia

Fuente: Atlas de las Comunidades Indigenas del Paraguay, DGEEC (2002).

Denominacion étnica actual, demografia y
localizacion de los manjui-lumnanas

Como ya lo hemos expresado anteriormente, existe un desafio
en la tarea de encontrar consensos sobre la denominacion
étnica del pueblo manjui-lumnanas tanto en el tiempo como
en el espacio. De acuerdo a los estudios lingliisticos mas
recientes, y en particular a la tesis del linglista Javier Carol,
la autodenominacién Jlumndjnas o lumnanas (‘del monte’)
surgido a partir de reuniones a mediados de la década pasada,
aunque no todas las comunidades lo aceptan. Incluso, una
de las comunidades en Paraguay, Santa Rosa, presenta esa
situacion, y sus miembros al referirse a éste dicen jlimnd (Carol,
2014).

Se nota también que el auténimo espontadneamente utilizado
por la mayoria es, en cambio, inkijwas, ‘que viven juntos’ (Carol,
2014). Este ultimo término ya ha sido previamente colectado
por Tomasini (1995) y Drayson (2009).

Segun Chase-Sardi, para los actuales denominados manjui,
este término es muchas veces rechazado en parte por
constituir un nombre con el que los nivaclé se refieren a sus
vecinos histéricos: eclenjui o manjui segin sean los de la ribera
argentina o paraguaya del Pilcomayo. El ultimo es el que se ha
generalizado en Paraguay (Chase-Sardi y A. Brun, 1990). Es
importante recalcar no obstante que la denominaciéon manjui
es preferida a aquella de “chorote” en el Paraguay, puesto
que esta reenviaria a un pueblo antiguo. A esta justificacion
del rechazo podriamos agregar también las formas de
construccidn identitaria nacional, diferenciando a los pueblos
de la Argentina y del Paraguay en la 6ptica de los nativos
(Chamorro, 2006).

En la literatura antropolégica, es Lozano (1941) el que nombra
por primera vez a los Chorote y Zolota en 1733, dando nombres
de 18 de sus bandas. Métraux cita ademas los nombres de
Tsolou, Soloti, Yofuaha, Manuk y Maniuk que se les ha dado.
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Susnik afirma que se llaman a si mismos Yofuasha o Yofuaxa,
lo que significa “comedores de palomas”. Cabe destacar que
este etnénimo, vinculado a las palomas, si bien esta bastante
presente en la bilbiografia, no posee asidero linguistico
(Drayson 1999, Carol 2014).

Actualmente en Paraguay, la auto-denominacién reivindicada
es la de Lumnanas, que significa “gente del Monte” o
“montaraces” segun Hunt (1915). Una denominacién étnica
antigua reivindicada en la actualidad es la de Yojwaja o
Yofuaha, en otra de sus grafias, sobretodo en la Argentina
(Siffredi, 1973).

De los grupos riberefios que habitan las margenes del Rio
Pilcomayo se conocen segun Siffredi dos grupos segun el lugar
de asentamiento con respecto al rio: los Thlawaa Thlele 0 “gente
de la laguna, del viento este”y los Wikina Wos o “nortefios, del
viento norte’, y que ambos habitan al este del Pilcomayo.

Demografia y localizacion pasada reciente

Segun A. Métraux (1948), en 1915, la mitad de los Chorote
cuya poblacién alcanzaba 2500 personas, habitaba sobre el
Pilcomayo cerca de Fortin Guachalla. El resto estaba esparcido a
lo largo del Pilcomayo hasta Villamontes, y unas pocas familias
vagaban por el interior a unas 10 0 15 leguas del rio. Estos datos
de demografia antigua hablan de la ribera argentina del rio, en
lo que concierne la paraguaya, no se cuentan con estimativas
demograficas hasta los afos 70, que diferencian dos zonas
de localizacién manjui en Paraguay en el departamento de
Boqueron.

Chase-Sardi, recordando una prospeccion en el ‘72 menciona
una zona habitada por manjui selvaticos con los que aln no se
habia tomado contacto al noroeste de Mcal. Estigarribia y norte
de El Carmen. Otra zona se extendia desde Strongest hasta
el Este de Pedro P. Pefia, y algunos asentamientos a 70km al
noroeste de Pedro P. Peia. Estos nucleos han sido desplazados
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hasta nuevos establecimientos, como por ejemplo en Santa
Rosa con los misioneros de A las Nuevas Tribus, y en la mision
Inmaculado Corazén de Maria de los Oblatos, alrededor de
Pedro P. Pefia. También, se menciona una migracion de los
Eclenjui de la Argentina al Paraguay en los afos 60. Estos
ultimos son denominados a través de este término, siendo el
que utilizan los nivaclé para designar a los choroti que viven
en la costa oeste del Pilcomayo. En una época este grupo
también habitaba el drea de Pozo Hondo, pero se mudaron a la
Argentina durante la Guerra del Chaco y estan ahora asentados
en Mision La Paz (Renshaw, 1996:53).

Las prospecciones referidas han arrojado los primeros datos
demograficos, y asi se habla de 500 personas de la etnia
manjui residiendo en el sur del Chaco paraguayo, asentadas en
cinco aldeas, y de unos 200 manjui silvicolas (aldeas: Colonia
22, Pedro P. Pefia, Yacacvash, Sandhost y Santa Rosa). Otros
asentamientos secundarios con poblacién lumnana son las
comunidades San Miguel (Campo Loa) y Santa Teresita, con
una importante composicién inter-étnica. En este sentido, las
aldeas nivaclé concentran a su vez mucha poblacién mestiza
nivaclé-manijui, resultado de los matrimonios inter-étnicos
reproducidos a través de los siglos.

Renshaw afirma la existencia de por lo menos tres grupos
distintos de manjui en el Chaco Paraguayo. El primer grupo,
hoy en gran parte, unidos en matrimonio interétnico con los
nivaclé, vivia originariamente en Cafada Milico, pero ahora
alterna entre Pedro P. Pefia, Mistolar y Sandhorst. El segundo
grupo se asienta en el puesto de la Misién A las Nuevas Tribus
de Santa Rosa, mientras el tercer grupo, que originalmente
habitaba el area alrededor de Marical Estigarribia, y que
también estd cercanamente emparentado con los nivaclé
por casamientos mixtos, viven en Campo Loa y en los “barrios
obreros” de Colonia 22 y Colonia 6 de la colonia menonita de
Ferheim. También se habla de un grupo no contactado de
manjui en el drea entre la Estancia Safari y Fortin Pratts Gill,
segun el mismo autor.
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Las descripciones de situaciones locales de cada comunidad
indigena segun etnias en Paraguay aparecen recién con la
compilacién de Chase-Sardi, Bruny Enciso (1990). Actualmente,
algunos datos estadisticos sobre las comunidades han ido
profundizdndose a través de los ultimos censos.

En la primera fuente citada, se habla de que los que habitaban
la zona que va desde Strongest y llega hasta el este de Pedro. P.
Pena, evitaban el contacto con la sociedad manteniendo una
actitud pacifica. Por otro lado, los establecidos en las misiones
de los Oblatos y de A las Nuevas Tribus tienen la misma actitud
de contacto que los nivaclé (Chase-Sardi, Brun y Enciso,
1990:125).

Segun las observaciones del padre Seelwische, en los choroti
se observa una especie de mimetismo, por el cual, cuando
estan en las misiones, tratan de confundirse con los nivaclé.
Para la poblacién criolla, tanto un chorote como un nivaclé es
denominado con el apdcope “chulu’, segiin Chase-Sardi.

Las primeras estimaciones de la poblacién indigena por etnia
en el pais son anteriores a los censos estatales. Bartomeu
Melia los presenta en un cuadro del cual hemos extraido los
datos referentes a la poblacién manjui respectivamente en
prospecciones que se sucedieron desde 1977 hasta el primer
censo estatal del INDI en 1981.

Estimaciones de la poblacion manjui segun
prospecciones

A partir del Censo del ‘81 y sobretodo con los censos mas
sistematicos realizados por la Direccion General de Estadisticas,
Encuestas y Censos, las estimaciones se han logrado con mas
exactitud, revelando claramente, por un lado una disminucién
considerable de la poblacién entre la década del ‘80 y los "90;
y por el otro un salto demogréfico a partir del 2000 con un
crecimiento poblacional en ascenso hasta la actualidad.

No obstante, es importante notar que se trata de la poblacion
indigena mas minoritaria en el Chaco y en la totalidad del pais,
compartiendo ese estatus con el pueblo guana. Por ende, se
trata de una situacion de peligro y progresiva extincion, de
no ser por los procesos de mestizaje que vienen siendo por
un lado facilitadores de dicha situacion, y por el otro garante
de cierta continuidad cultural en organizacién social multi-
étnica. Estas situaciones de mestizaje no han sido ain objeto
de mucho detalle si bien es sabido que es el pueblo nivaclé
con el que el pueblo manjui ha intercambiado mas vinculos de
parentesco y reproduccion.

Tabla 1: Poblacién manjui: resultados censales

Klein y Stark | Bejarano | Chase-Sardi | Bonilla Censo del INDI 1981
1977 1977 1972 1978
Enumeradas | Estimadas
380 2000 700 1800/400 319 370

Fuente: B. Melia; Pueblos Indigenas en el Paraguay, DGEEC, 1997.

Tabla 2: Poblacién manjui: resultados censales

Censo 1981 Censo 1992 Censo 2002 Censo 2012

319 229 452 532

Fuentes: Censos Indi 1981- DGEEC 1992, 2002 y 2012.

Los dos ultimos censos estatales (2002 y 2012) presentan
nuevos tipos de informacién que se suman a los datos
disponibles sobre los manjui-lumnanas. Estos representan
el 2% de la poblacién indigena total del pais, ubicada en el
departamento de Boquerdn que a su vez concentra el 9,3% de
dicha poblacién.
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Los dos ultimos censos estatales (2002 y 2012) presentan
nuevos tipos de informacion que se suman a los datos
disponibles sobre los manjui-lumnanas. Estos representan
el 2% de la poblacién indigena total del pais, ubicada en el
departamento de Boquerén que a su vez concentra el 9,3% de
dicha poblacién.

Enlo que concierne a la situacién de tenencia y/o propiedad de
la tierra, notamos paralelamente una disminucion significativa
de los animales silvestres y la contaminacion de las corrientes
de agua, una vulnerabilidad territorial ya que las tierras
de asentamiento estan alquiladas o en prestacién, siendo
propiedades de agro-empresarios o ganaderos. Si bien existen
tramites para legitimar legalmente la propiedad indigena, éstos
no se han concluido para todas las comunidades, teniendo
algunas el estatuto de personeria juridica sin disponer de los
titulos de propiedad.

En términos de acceso a la educacion formal, sélo la
comunidad San Agustin (Pedro. Pea) posee la infraestructura
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hasta el nivel de Educacién Media, las demas limitandose al
ler y 2ndo ciclo de la Educacién Escolar Basica. Datos sobre
acceso a la atencidon médica externa no estan disponibles en
los Censos, si bien se conocen existencias de puestos de salud
y dispensarios dentro de las comunidades. No obstante, tanto
el acceso a la educacion formal como a la atencién médica es
relativa, ya que las estructuras de dependencia con los agentes
externos son las que modelan éstas relaciones, en el marco de
una vulnerabilidad del grupo étnico ya adquirida por el nivel
general de exclusién como minoria frente al Estado-Nacion.
Finalmente, son las organizaciones politicas del propio pueblo
indigena, vinculadas a las organizaciones departamentales o
distritales mas amplias las que intentan paliar el aislamiento
respecto a los mecanismos de acceso a los derechos basicos
contemplados en la legislacién paraguaya.

Ubicacion actual y localizacion del Proyecto

Las areas, aldeas y comunidades de ubicacién de la poblacion

manjui-lumnana del pais, tanto en la bibliografia como en los
documentos censales, refieren a una localizacién parcialmente
permanente, ya que gran parte de la poblacién es integrante
de procesos de mestizaje inter étnico con otros grupos
chaquenios, y por lo tanto la especificidad es variable segun el
contexto y no se disponen de documentos censales acordes a
estas situaciones. Por lo tanto, son las referencias etnograficas
y antropolégicas las que proporcionan en esta situacion mas
datos. La bibliografia presenta asi seis comunidades y aldeas
referentes para la poblacion manjui (ref. llustracion 2), siendo
las siguientes: 1) San Eugenio-San Agustin (Pedro P. Pefa); 2)
Misién Santa Rosa Wonta; 3) Abizai (Picada 500); 4) Colonia 22;
5) Yacacvash y 6) Sandhorst.

Las dos primeras comunidades citadas refieren a nucleos
de poblacién antigua, asentada mediante los procesos de
sedentarizacién que acompanan la evangelizacién, como se
ha especificado en capitulos anteriores. La aldea Abizai, por
su parte, refiere a los comienzos de la peri urbanidad de la
poblacién manjui, cada vez mas desarrollada alrededor de la
ciudad de Mcal. Estigarribia. Abizai se suma asi a la presencia
de nucleos de familias asentadas con mucha anterioridad en
las tierras de la comunidad multiétnica Santa Teresita, por lo
cual el Censo Indigena 2002 refiere a éstas bajo el nombre de
“Santa Teresita-manjui”. Segun informaciones recientes, parte
de esta nucleacioén es la que se hubiese desprendido y formado
la comunidad actual de Abizai.

Las comunidades Colonia 22, Yacacvash y Sandhosrt son
comunidades con poblacién mayoritaria nivaclé que ha
absorbido mediante las uniones de mestizaje a poblacién
manjui. Son comunidades auto definidas como de etnia nivaclé
a pesar de ser variadas en su composicion étnica, y en muchas
referencias son presentadas como nucleos de poblacion
manijui. Finalmente, a este conjunto también se puede agregar
al Barrio San Miguel de la comunidad nivaclé de Campo Loa.

N/
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llustracion 2: Comunidades y Aldeas de poblacion manjui
segun bibliografia y datos censales.
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Fuente: J. Renshaw (1996). Mapa Intervenido por la autora.

7NN

//



N7 A\ 2N\ 270\ 8\ S Z 0\ L \\Za\ 25\ 7\

Pueblo Manjui - Diagndstico Sociolingistico

N
B

El Chaco como territorio historico

El Chaco, lleva su nombre, segun el etnélogo francés Alfred
Métraux (1996), de una palabra quechua que significaria
“tierra de caceria”. Se le designa asi al espacio geografico
ocupado por la vasta planicie que esta situada en el centro de
Sudamérica, entre el borde de la meseta de Mato Grosso y la
Pampa argentina. El aspecto del territorio geografico ocupado
por los pueblos ancestrales chaquenos estda compuesto tanto
de cerros sub andinos, como de sierras con bajas colinas y
cumbres, todas areas delimitadas por un sistema hidrografico
en progresiva reduccion. Los limites geograficos del Chaco no
necesariamente coinciden con los limites culturales, pudiendo
estas atravesar varios ecosistemas chaquenos y superponer,
segun las épocas histéricas, territorios habitados.

Los rios mas importantes del Chaco son el Pilcomayo, el
Bermejo y el Salado, que teniendo sus origenes en los Andes
son los Unicos en desembocar en el Paraguay o el Parana.
Fuera de ellos los demas terminan fundiéndose en esterales,
lagunas, pantanos y charcos hasta formar una red importante
de cafnadas y lechos secos de arena y sal. Es una regién seca,
donde los indices de precipitaciones, el ritmo de las crecidas y
la escasez de agua hacen que los pueblos hayan desarrollado
estratégicamente la cultura de la migracién y movilidad hacia
zonas mas favorables.

Es asi como el Chaco constituye un espacio marcado por siglos
de invasiones interétnicas y cambios en las fronteras naturales
y culturales, asi como de desplazamientos y relocalizaciones
provocadas por el contacto con las sociedades nacionales
cuyos representantes por excelencia son, en el Chaco, los
ejércitos militares. Segun las clasificaciones de areas culturales
sudamericanas, el juego de ganar o perder territorio se
juega entre los pueblos guaranies -en sus hordas venidas de
Brasil y Bolivia- y los pueblos de las familias linguisticas no-
guaranies, llevados a ser considerados por la etnologia como
las poblaciones propiamente chaquenas.

La dificultad que el ecosistema ha presentado para su
penetraciéon y explotacion por la conquista espafnola hace
del Chaco un territorio que ha cargado con la imagen de
terra incognita en muchas partes. Sin embargo, en términos
de exploracion, ha sido una de las zonas mas visitadas y
descriptas. Es en esos esfuerzos de conocimiento de esta selva
gue se expresan las primeras referencias a los ancestros de los
actuales manjui-lumnanas.

lustracion 3: Tribus del Gran Chaco al momento del contacto
europeo.
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Fuente: Alfred Métraux, Etnografia del Chaco, 1996 (1948)
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Conquista y misionalizacién

Desde el siglo XVI, el Chaco constituye un interés no en si
mismo ya que el afan de subyugarlo estaba vinculado al acceso
a las tierras andinas del metal que habian visto los espafoles
en sus interacciones: objetos de oro y plata recibidos desde el
occidente por los Guaranies.

Segun Susnik y Chase-Sardi (1995), fue bajo los gobiernos de
Melo de Portugal y Alés y Bru que se iniciaron los proyectos
para una colonizaciéon del Chaco por los rios Bermejo vy
Pilcomayo, con la intencidn de abrir un camino comercial hacia
el Perd de manera a ir liberando a la provincia del Paraguay
de la excesiva dependencia de Buenos Aires. Este proyecto
implicaba la obra de “pacificacién de los indios chaquefos” en
vista a que los criollos manifestaron interés por los pastos de
las tierras ubicadas entre el rio Confuso y el rio Pilcomayo. La
primera colonia fundada en el Chaco data de 1780 a cargo de
Sabino de Céceres y pacificard a un grupo compuesto de los
pueblos toba, mocovi, vilela y lengua. Por otra parte, la primera
misién corresponde al presbitero Amancio Gonzales y Escobar
quien fundo en 1786 la reduccién de Melodia en el sitio de la
actual Villa Hayes.

Las primeras misiones y las que siguieron acarrean consigo
innumerables muertes por viruela, asi como procesos
de mestizaje interétnico, ya que grupos de diferente
origen fueron agrupados en un mismo asentamiento. Las
transformaciones culturales profundas, compuestas de
pérdidas y re significaciones socio-politicas debutaron en ese
instante. El siglo XIX 'y su vinculacién con el paso de la provincia
al Paraguay independiente, afectara relativamente al Chaco, ya
que la plasmacién nacional de los pueblos indigenas tendra
como escenario principal a la region oriental. No serd solo hasta
principios del siglo XX y el inicio de la Guerra del Chaco que
enfrenté durante tres afios a Paraguay y Bolivia (1931-1934)
que los territorios chaquefos terminardn de ser totalmente
explorados, ocupados y explotados.

En efecto, los procesos de desintegracion tribal se encadenan
a partir del mestizaje biolégico interétnico y se intensifican a
partirde laindependenciadel Paraguay con el frente pionerode
las estancias ganaderas solventadas por el estado con el fin de
ocupar las tierras de las zonas fronterizas del norte del territorio,
por razones de defensa estratégica bajo el gobierno de Gaspar
Rodriguez de Francia en el marco de disputas territoriales
con los portugueses. Asi, se establecieron varios piquetes-
guardias con presencia campesina que fueron rapidamente
provocando situaciones de violencia e intimidacién a los
grupos indigenas locales, resultando en ataques y persecucion
a estos, cada vez mas victimas de presion y dificultades para
una subsistencia que responda a sus pautas culturales. Hasta
las primeras colonias fundadas en el Chaco por el gobierno de
Carlos A. Lopez, se instaba a los colonos mantener “relaciones
armoniosas” con los “salvajes del Chaco” por el bien de los
terrenos cultivados (Chase-Sardiy Susnik, 1988, pp.243).

Desde finales del siglo XVII hasta la actualidad, la historia del
Chaco esentoncesla historia del fortalecimiento de las misiones
que secundaron a la fuerte presencia jesuitica expulsada en
1767, y del avance tanto de los ejércitos nacionales como de
los colonos sobre los territorios indigenas. Desde 1887, las
misiones protestantes de la Sociedad Evangélica Sudamericana
extienden su “proteccién” a varios grupos Lengua, Mataco
y Toba. Asimismo, los misioneros de la orden alemana de
los Oblatos de Maria Inmaculada y los salesianos italianos
desarrollaran actividad en el Chaco a partir de 1920. En menor
numero, la misién franciscana de San Francisco Solano, se
instalard en el bajo Pilcomayo.

Por otro lado, la ganaderia, la explotacién de los bosques de
guebracho para la explotaciéon de tanino y otros ingenios
industriales nuevas pautas de convivencia en la poblacién local,
marcadas por el sometimiento del indigena a la condicién de
mano de obra como pedn de estancia y/o de obraje. A partir de
los conflictos que debutan con el siglo XX, como por ejemplo
la avanzada boliviana para encontrar una salida al mar a través

del Chaco, los puestos militares y el juego de identidades
que tendra lugar durante la guerra causara gran pérdida de
bienes y vidas entre los pueblos, aumentando la debilidad
psico-social de respuesta a las agresiones y beneficiando la
transculturacion.

Cabe resaltar que muchos grupos étnicos encontraban en
la presencia misionera no solo una ayuda a la subsistencia
sedentaria sucumbida desde inicios del contacto, sino que la
aceptacion de la evangelizacién representaba la proteccién
frente a los avasallamientos constantes productos de las otras
fuerzas en conflicto en el territorio.

Proceso migratorio de los manjui-lumnanas

Segun Susnik, el ramal étnico de Chorote-Yofuaha, que
comparte la familia pilcomayense al lado de los Niwakli-
Chulupies; pertenece a su vez al ramal Mataco de los Xolotas
sur pilcomayenses.

Se registra en la historiografia colonial el conjunto de
expediciones punitivas de Tucuman contra los Mataco en
1671. Esto resultaba en mucha presién sobre los Xolotas,
obligados a desplazarse a la orilla nortefia del rio Pilcomayo,
y cediendo el territorio a los Tobas y Mocovies, formando asi
dos grupos: el riberefio “choroti” y el “montaraz’, conocido
entre vecinos como “Manxui’”. Es asi como terminaron teniendo
como vecinos orientales a los Niwagli-Chulupies y por
occidentales a los Octenai-Noctenes. La tactica para sobrevivir
en contexto de mucha aridez del suelo era la de fraternizar con
los Ashuslai-Chulupies, recurriendo al intercambio de mujeres
y acercandose a los Chiriguanos sub-andinos, prestando los
brazos para la cosecha de maiz en son de trueque (Susnik,
1987). Por su lado, el “montaraz” Manxui mantuvo mas su
pauta subsistencial tradicional en el Chaco occidental.

Convertidos en riberefios, ambos grupos aprovechaban los
recursos del rio, ya que en tierra el nuevo habitat era seco y
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de escasos recursos naturales. Para proveerse de ovejas, la
tactica era entablar escaramuzas con los Noctenes y Guisnay
en donde las practicas de venganza fundamentaban el valor
de los animales capturados. Otro medio econémico, nos dice
Susnik, era el trueque subsistencial: los Chorotis adquirian
maiz y hierro intercambiando con pescado ahumado con los
Chiriguanos y Chanés; las mantas de lana con los Chulupies,
asi también como grandes collares de conchas, un elemento
comun del trueque intertribal chaquefo. Ya en época de la
guerradel Chaco, se sabe de los ataques de Noctenesy Chorotis,
fomentados por los Chiriguanos, de los cuales los bolivianos
se defendian construyendo un fuerte en 1877. Segun Chase-
Sardi (1990), hasta un pasado reciente, en los afos setenta, aun
existian manjui silvicolas con los que no se habia tenido aun
ningun contacto.

Paralelamente a este dato, el mismo autor sitda a los Chorote-
manijui en la posicién de “defensa hostil” frente al contacto con
la sociedad nacional en los procesos de friccién inter-étnica,
que corresponde a la posicién mas extrema en su clasificaciéon
delos tipos de conducta de los grupos frente al blanco, estando
precedida por aquella que evita el contacto. En este sentido,
se sabe de que hubiese sucedido en 1965, denunciado por
una familia paraguaya, un ataque de los “indios moro”; que
posteriormente fue aclarado habia sido protagonizado por
miembros de la etnia manjui (Nota N°44 del Departamento
de Asuntos Indigenas, del 36 de abril de 1965). Sobre estas
practicas, Chase-Sardi informa que “sus correrias solian llegar
tan lejos como hasta cerca del km. 350 de la ruta Trans-Chaco”
y que en esos afnos practicarian la fiesta de la cabellera y sus
caciques ostentarian varios escalpes (Chase-Sardi, 1990).
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El pueblo manjui-lumnanas segun caracteristicas
de organizacion social: pasado y presente

Economia y medios de subsistencia

La organizacion econdémica del pueblo manjui-lumnanas
refleja, al igual que la de los otros pueblos indigenas, las
consecuencias del cambio social y cultural acarreado por
el contacto con la sociedad blanca. Esta mas decir que es el
area de la estructura social que se ve lo mas inmediatamente
afectado.

Tradicionalmente, el Chaco es un territorio importante en
recursos naturales y un ambiente generoso para la apropiacion
de la naturaleza, actividad que los pueblos no perciben
como un “trabajo’, comparable con la agricultura o el trabajo
asalariado (Renshaw, 1996:57). Para los manjui, la caza, la pesca
y la recoleccién de miel, frutos y vegetales silvestres juegan
un rol muy importante si bien cada actividad varia segun el
contexto comunitario donde se encuentre y la situacién local
de identificacién vigente con la economia tradicional. No
obstante, podemos afirmar que la organizaciéon econémica se
fundamenta principalmente en una economia de subsistencia,
con divisiones sexuales de las tareas y complementariedad
segun de cuales se trate.

Caza, pesca y recoleccion

De todas las actividades de subsistencia, la caza es la mas
valorizada y a la cual se le atribuye una importancia mucho
mayor que su potencial para generar ingresos. Es una actividad
exclusivamente masculina e implica la mas variada gama de
técnicas y recursos. El Chaco es buena érea para ella, pero
ésta se ve cada vez mas restringida por la dificultad de acceso
a los montes de habitat faunistico. En efecto, muchos de los
contextos en los cuales se ven hoy insertos los Lumnanas, sean
estos misiones religiosas, aldeas semi-urbanas o propiedades

privadas, limitan sobremanera el acceso a los montes, sea
por alejamiento en distancia o incluso por prohibiciéon de los
duenos de las tierras. Muchas estancias prohiben el acceso alos
indigenas con diferentes argumentos, entre ellos como medida
para favorizar la extincién de dicha practica y beneficiar asi la
dedicacién de la mano de obra indigena al trabajo asalariado,
en claros marcos de dominacidn y explotacion. En las colonias
menonitas la caza incluso ha llegado a ser declarada ilegal
(Renshaw, 1996:59).

A esto se suma la disminucién de la disponibilidad de animales
silvestres y las normativas de proteccién contra extinciéon de
algunas especies para frenar la sobre explotacion. Entre los
mamiferos mas codiciados se encuentran el tigre, el gato onza,
el zorro y la tirica. También el pecari, especialmente el tafiykati,
y el tagua. Aunque estos ya sean escasos, el manejo de armas
de fuego antiguas se ha generalizado para volver a la caza mas
eficiente. Renshaw comenta que los manjui de Pedro P. Pefa
tienen rifles Mauser de la Guerra del Chaco, que mantienen
en un escondite con suficiente municiones. Otras técnicas son
las tradicionales trampas de diferente tamaro, las honditas,
o la lanza tradicional que actualmente termina en punta de
acero. Iguanas, armadillos (tatu hii), charatas y palomas son
de facil caza e incluso algunas de estas especies pueden ser
sorprendidas y agarradas con la mano.

Es importante recalcar que muchas de las expediciones de
caza se ven complementadas por busquedas de miel silvestre,
combinando asi los objetivos en un mismo desplazamiento,
realidad que se hace cada vez mas complicada en términos
de distancia y tiempos de dedicaciéon para cada actividad
que permite la economia familiar, hoy sujeta en gran parte al
trabajo asalariado y victima de él.

La recoleccion de alimentos silvestres constituye una
actividad muy difundida y organizada segun el rendimiento
de temporada de las especies, brindando una alimentacién
variada. Pequefos grupos familiares pueden desplazarse para
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proveer el sustento, asi como de los resultados de la colecta
se estima la abundancia que concentrard gran parte de la
actividad ceremonial. Arenas distingue 57 especies de plantas
comestibles conocidas por los manjui, compartidas por otros
grupos indigenas del Chaco. La cosecha del algarrobo, de
las tuscas; frutas como el chafar y el mistol, hijos de tuna,
porotos del monte, sachasandia, naranja payagua y variedades
de palmas, son algunos de los alimentos predilectos. Estos
alimentos pueden ser combinados con otros de origen agricola
como la sandia, el zapallo o maiz que las mujeres se encargan
de secar con miras a formar un stock para los meses de invierno.
La actividad de recoleccion es principalmente femenina, y se
practica con grandes palos cavadores y ganchos de madera
para bajar ramas altas, asi como con bolsas de caraguatd para
transportar lo colectado hasta las aldeas.

La pesca, sobre todo para las comunidades a lo largo del Rio
Pilcomayo, es la principal fuente de subsistencia en ciertas
épocas del ano. Las técnicas pueden ser tradicionales, con
redes, arpones y flechas pero también se han adoptado las
linas y anzuelos para pescar en ciertas condiciones. La pesca
con red de los manjui y chorote del lado argentino es la técnica
predilecta y socialmente muy reconocida, y se practica cuando
el rio estd en su nivel mas bajo, entre los meses de abiril y julio
y a menudo de noche. En las areas de esteros o en los rios
es parte de las actividades que requiere desplazamientos y
concentracién de personas, por lo que a veces puede resultar
conflictiva en las zonas fronterizas. Mayo y la primera quincena
dejunio es la época abundante en peces, y en el pasado incluso
producia excedentes que servian para almacenar o utilizar en
formas de trueque a cambio de otros productos con los grupos
vecinos (Métraux, 1963).

Las redes son de dos tipos: una de ellas es de forma triangular
y es atada a los extremos inferiores de dos palos cruzados,
haciéndolatrabajar como tijera para abriry cerrar laboca de red.
La otra es mas pequena y sujeta a varas flexibles.; las varas son
separadas para abrir la red y cuando se sueltan, la red se suelta
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de un salto. Cabe destacar que la pesca con la red triangular
incluye la colaboracion de ocho a diez hombres y es asociada
asi a una hazana colectiva, para sortear los movimientos de
los peces y el efecto de las corrientes. En otras ocasiones se
pesca con arpones Yy flechas, segun la profundidad del agua.
En las aguas bajas, lagos, pastizales, tajamares por ejemplo
existe una variedad de pequehos peces que constituyen
un suplemento alimenticio importante cuando no se da la
pesca mas organizada. Podemos encontrar asi especies que
se entierran en lodo, como dos el mbusu en dos variedades,
parecido a la anguila.

Las especies mas abundantes son el carimbatd o sabalo, el
surubi, el dorado y el bagre (mandi’i) o el pacu para la pesca en
las aguas de rio; y notamos que asi como la caza, sufre de las
restricciones para la apropiacion de recursos y de simplemente
la desapariciéon de los cursos de agua a causa de la sobre
explotacién de la tierra para la ganaderia y los efectos de las
catastrofes naturales provocadas.

Agricultura, ganaderia y trabajo asalariado

Los etnégrafos de principio de siglo se han referido a la
agricultura practicada por los chorote, a pesar de que también
se cree que algunos grupos la han abandonado y también que
no es una actividad tradicional. A esto los manjui confirman
gue siempre han cultivado, y de la misma manera lo siguen
haciendo actualmente (Renshaw, 1996: 98).

A su vez, el ganado es muy importante en el Alto Pilcomayo,
pero tanto la agricultura como la ganaderia sufren de una baja
produccién, ligada a la situacién de tenencia de la tierra. En
efecto la no propiedad segura de la tierra estimula la reduccién
del cuidado de las chacras, y si los hogares dependen en un
gran porcentaje del trabajo asalariado en las estancias el
tiempo dedicado a éste ya no se le permite concentrar las
fuerzas en la produccién familiar. Un ejemplo extremo de esto
es incluso la prohibicién de cultivar para las comunidades bajo

dependencia directa de las estancias. En la misién, por otro
lado, se incentiva la chacra comunitaria con alguna que otra
asistencia técnica.

No obstante sigue siendo insuficiente para construir una
autonomia, y a raiz de los desplazamientos para el trabajo y
la escuela, la permanencia en un solo lugar para cuidado del
suelo y los animales se hace dificil, lo que resulta mucho en
abandono. Ademas de esto, cabe resaltar que el propio ritmo
de alternancia de las diferentes cosechas segun épocas del
ano no pueden mas ser respetados a causa de la entrada de
las actividades de peonazgo y de esta manera la pequena
produccién se vuelve, asi como la caza, pesca y recolecciéon un
suplemento util para la dieta.

Los animales domésticos como la cabra, ovejas, cerdos y
ganado son reservados por los manjui para los periodos de
escasez o para actividades ceremoniales y de sociabilidad en
el marco de visitas. También se suman animales domésticos
pequenos como loros, charatas o conejos, en el caso de un
rebafo insuficiente.

Asi como lo afirma Susnik, (1988), el contacto mas intensivo
con el ambiente blanco que se inicia con el bracerismo
sucede en los ingenios de azulcar argentino; los chorote se
trasladaban ahi en grupos familiares, formando auténticos
barrios en sus lugares de trabajo. Este bracerismo tuvo
consecuencias negativas socio-culturales. Segun Métraux
(1963), los industriales desplegaron muchos esfuerzos en
asegurarse la cooperacién de los indigenas como peones,
asegurando también la desintegracion cultural. Finalmente,
en el presente, la dependencia de los manjui de las colonias
agricolas establecidas por varios actores de la economia de
mercado, incluye tanto a hombres y mujeres, y se refuerza con
los procesos de urbanizacion alrededor de Mcal. Estigarribia.
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Organizacion social y politica
Vivienda y parentesco

Los manjui-lumnanas vivian tradicionalmente en pequeios
grupos familiares con caracteristicas uxorilocales (la residencia
es determinada segun el linaje femenino). Los miembros
del grupo cooperan de forma cercana, y se comparte toda
la produccién. La disposicidén de las casas en las aldeas varia
en funcién de la organizacién del territorio y de la presencia
misionera - pasada o presente- que pudo haber establecido
sus propias normas en cuanto a organizacion del espacio. En
el pasado no obstante, la apropiaciéon de éste era circular, lo
que garantizaba la reciprocidad permanente entre familias
aparentadas, y las familias extensas residian en largas casas
comunales.

Segun Métraux, la unidad bésica de los grupos Mataco es
la banda compuestas, que consta de unas pocas familias
extendidas y asciende a 50-200 individuos. A cada una
es asignado un nombre de animales, plantas, objetos
manufacturados, partes del cuerpo o caracteristicas fisicas
como epdénimo.

En el parentesco se distinguen claramente cuatro niveles
generacionales: los abuelos, los padres, y los nietos. Seguin
las edades, se indican con la palabra thlosek (los que estan al
inicio de la pubertad) y a quienes se encarga la interiorizacién
de las normas sociales.

Seguidamente se llama iek al muchacho y thlowsa a la
muchacha, eso marca el inicio de los primeros encuentros
sexuales. Luego, a los adultos se los designa ien y marca ese
paso la posibilidad de participar en expediciones de caza y
pesca. Finalmente, la edad de kihil, anciano o anciana; o parte
terminal de la vida a su vez muy vinculada con la generacién
de los nietos con quienes se incentiva actividades en comun.
(Zanardini & Biedermann, 2001).
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Liderazgo, chamanismo y ciclo vital

El liderazgo tradicional manjui-lumnana estd, como en todas
partes en el Chaco, asociado profundamente con la figura del
chaman. Este asegura el equilibrio del cosmos y de esa manera
protege a los miembros de la comunidad ante cualquier mal.
Con la entrada de las misiones y frentes de evangelizacién su
figura ha sido opacada y a muchas veces incluso perseguida,
otras veces resignificada.

La organizacion de las fuerzas cosmoldgicas depende a su
vez du un ciclo vital extraido de los ritmos de la naturaleza,
que permite ubicar los momentos de cohesién social en el
tiempo. Estos momentos son los mas importantes a nivel
politico, ya que constituyen una oportunidad de desplegar las
capacidades ceremoniales y rituales. El nakhap es el tiempo
de maduracién de las frutas, especialmente del algarrobo, y
concentra lo esencial de las fiestas, como la de la victoria y el
escalpe, recordando los tiempos de guerra inter-étnica. Es la
época de renovacién por excelencia donde se celebran ritos
de iniciacidn, sociabilidad, visitas y se fortalecen los vinculos
comunitarios a nivel interno y con los vecinos.

Al manejo tradicional del tiempo vino a sobreponerse la
organizacién temporal de las liturgias y las actividades
sacramentales, lo que ha causado una desestabilizacion y
cortes en la reproduccién cultural. De la misma manera, el
contacto con la sociedad nacional y la necesidad de designar
a un lider en especifico para representar a la comunidad
frente a los actores externos, no ha sido de buenas a primeras
algo culturalmente aceptado, ya que los pequefios grupos
de manijui carecen de cualquier tipo de liderazgo y expresan
desagrado ante la idea de que un individuo se presente como
lider (Renshaw, 1996). Existe mucho énfasis en la autonomia
personal y en el consenso, y de alguna manera la figura de una
autoridad politica esta separada de las formas de coercion.

Volviendo al chamanismo, cabe recalcar que los Lumnanas
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cuentan con diferentes tipos de chamanes, segun la funcion
que ejerzan en el manejo de las fuerzas. Existen chamanes
protectores, chamanes curadores, servidores hasta chamanes
que engahan (Bareiro, 2006). El respeto y la autoridad que se
desprende de ellos varia en funcion de si su reputacion es la
de hacer el bien o el mal, de esa manera pueden ser a la vez
buscados y temidos.

Religion y tradicion oral

La sociedad manjui-lumnana, como todas las sociedades de
tradicién oral, responde a la necesidad de mantener pautas
culturales a través de las expresiones orales, garantizando
asi la transmisién intra e intergeneracional. Estas expresiones
permiten recrear los mundos cosmogodnicos y retratar en
situaciones propias de la vida grupal a las figuras miticas, héroes
civilizadores, seres naturales y sobrenaturales que componen
el corpus de personajes que acompanan la construccién del
imaginario tanto individual como colectivo.

En el caso de los manjui-lumnana, como de otras etnias
chaquenas, las expresiones orales estdan muy ligadas a la
practica chamanica, pero no limitadas a ella, ya que las historias
y los relatos son el simbolo por excelencia de la habilidad
narrativa a la cual cualquier miembro de la comunidad puede
acceder si se lo propone.

Los acervos orales estan clasificados por categorias y no
distinguen separacion entre el ejercicio musical y el narrativo,
combinandose éstos en capacidades que reflejan laconcepcion
holistica de la performance étnica, a los cuales también se
suma el arte gestual y corporal.

El canto
Segun Bareiro, existen diez tipos de cantos y bailes lumnana,

cada uno con una funcién particular y eventualmente dirigido
a un sector especifico de la comunidad. Los cantos y bailes
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lumnana se acompanan de la percusion del bombito (pequeino
tambor) o de la poronga (maraca). En muchos casos los cantos
s6lo dejan actuar la voz, sin uso de instrumentos.

En regla general los cantos, y los movimientos (danza)
respectivos que pueden acompanarlos tienen como funcién
relatar los estados o momentos por los que atraviesa la
comunidad, a través de la particularizacién de sentimientos
como la esperanza, la dificultad, la tristeza, la alegria, la
resignacion, la gratitud... Tiene virtudes terapéuticas paralelas
a los tratamientos de medicina tradicional, y puede en muchos
casos acompanarlos, de manera a que mas personas estén
implicadas en la recuperacion del enfermo, en la huida de las
fuerzas malignas que acechan a un miembro de la comunidad
o a la comunidad entera a través de una situacién especifica.
Algunos tipos citados en Bareiro (2006:106) son: el TIKALANKI
que celebra el agradecimiento frente a obtenciéon de
abundancia a través de actividades de subsistencia; en manjui,
tikalankiy’ o tikalenkiy’ significa‘mata’ (Carol, 2014). ’

Otro ejemplo es el ISHIMINIM, canto de unién y fuerza para
jovenes en visperas de unién, transmite valores de solidaridad
y reciprocidad; de izim inim ‘se agarran mutuamente’; y
el PILUSAI, canto funebre expresién de profundo dolor y
desasosiego frente a la muerte, pilisdj (o ‘pilusdj) significando
‘es pobre, desgraciado’ (Carol, 2014).

Los relatos, fabulas y cuentos

El repertorio de toda cultura oral esta basado en un corpus
mitico del cual se desprenden las manifestaciones narrativas
que hacen interactuar, con objetivos de transmisién social de
normas, deberes, tabues, valores y principios, a las fuerzas o
entidades que pueblan larealidad cosmoldgicay cosmogoénica.
Es asi como los manjui-lumnanas poseen en lo mas profundo
de su memoria colectiva, escenas y estructuras miticas en el
marco de una amplia gama de relatos, algunos de los cuales
incluso se desarrollan bajo forma de series o bien, segun la

expresion de Alejandra Siffredi, de auténticas sagas.

En los relatos, tanto el mundo natural como el sobrenatural
pueden interactuar, y dialogar, posibilidad que fundamenta el
didlogo con el universo simbdlico, instaurando reglas positivas
0 negativas respecto a la convivencia social.

Los relatos fundacionales son los que ponen en escena la
creacion o las transformaciones del mundo lumnana, de mano
de la Luna (Wéla) y sus co-protagonistas las mujeres-estrellas
(Kates), el Sol (Kilai) y sus emisarios. Diferentes estratos de
la esfera celeste sirven de escenario a situaciones en las que
todos los principios (el bien, el mal, la bondad, el liderazgo,
entre otros) se ven asociados a un personaje en constante
metamorfosis, recordando la inconstancia del ser social y
reanudando la conexién entre los mundos subterraneo,
terrestre y celeste. Otros personajes claves son el Carancho
(Ajowsa), la Calandria, la ogresa insaciable (Tsejmatdki), el
zorro (Wéiki), manifestando elementos comunes a los acervos
miticos de muchos otros pueblos chaquerios y en particular
a los demds integrantes de la familia lingliistica Mataco. Si
bien estas transcripciones fueron tomadas del estudio de
Bareiro, existen a través del componente linglistico de esta
investigacion nuevos términos referenciados y actualizados.

Vale destacar que el tipo de tiempo narrativo se divide entre
los relatos que refieren a un pasado lejano, y otros, a dias
cercanos. Mientras el primer tipo reenvia en su mayoria a
los fundacionales, en este ultimo tipo de relatos, muchas
situacionesy contextos socio-politicos e histéricos pueden estar
integrados al desarrollo narrativo, como episodios de la Guerra
del Chaco, grandes periodos de escasez, representaciones del
contacto con los blancos, sean éstos extranjeros o paraguayos;
civiles, religiosos o militares. Estos pueden a su vez combinarse
con las situaciones clasicas que refieren a momentos del
ciclo vital (iniciacion, transformaciones, unién) y a grandes
acontecimientos comunitarios de un pasado antiguo como la
obtencién de trofeos, tradicionalmente representados por los
rituales del scalp (cabellera) del enemigo.
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Educacion formal y lengua

Por ultimo, hacemos referencia a la situacion del pueblo manijui
en lo que concierne a la educacién formal, sabiendo que se trata
de una poblacién con muchas reivindicaciones en el sentido de la
construccion de la Educacién Escolar Basica indigena en su propia
lengua. En regla general, la tasa de analfabetismo es muy alta, lo que
si por un lado equivale a una conservacion relativa de la transmision
linglistica oral, por el otro demuestra una falta de acceso a los
mecanismos de manejo intercultural y a una mayor segregacion.

El Censo Indigena 2002 releva las siguientes cifras:

Tabla 3: Poblacion indigena manijui de 5 afos y mas de edad por
asistencia escolar

TOTAL | Asistio alguna vez | Nunca asistio Asiste
pero ya no asiste actualmente
5 a9 aiios 76 3 59 14
10 a 14 afios 46 3 30 136
15 a 19 afios 56 10 40 6
20 a 29 aiios 83 31 50 2
30 a 39 aiios 32 8 24 -
40 a 49 aios 40 2 38 -
50 a 59 aiios 25 1 24 -
60y + afios 21 - 21 -

Fuente: Censo de Poblacion Indigena. 2002

Segun informaciones de campo, en este contexto, las tres
comunidades que son objeto del proyecto presentan las siguientes
situaciones especificas.

La comunidad Santa Rosa Wonta cuenta con un local escolar y las
clases son desarrolladas por un docente manjui en lengua manijui.
La asistencia es posible en ambos turnos hasta el primer ciclo de la
educacién escolar basica. Los materiales de ensefianza pertenecen a
los procesos de evangelizacidn por los misioneros de Nuevas Tribus.
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Se estima que se trata de una minoria la que asiste a la formacion
escolar formal. Por ultimo, recordamos que esta comunidad posee
un alto porcentaje de nifos y jévenes hablantes de la lengua manijui,
exclusivamente.

Lacomunidad San Agustin, por su parte, constituye el reagrupamiento
de tres poblaciones étnicas: guarani occidental, nivaclé y manijui.
Existe un local escolar Unico, por lo tanto este espacio también se
suma al fortalecimiento de la convivencia interétnica. En los primeros
niveles la ensefianza se desarrolla en la lengua de cada pueblo,
siendos estos separados. No obstante, en lo que refiere a la situacion
manjui, existen dos situaciones: los nifos que son dirigidos a la
alfabetizacion en manjui y los que acuden a ella en nivaclé. No es
de extranarse que la ultima situacién esté directamente vinculada
con la conformacién familiar bi-étnica nivaclé-manjui y con la
supremacia de la primera en los criterios de los padres; asi como a
la aceptacion de procesos de desplazamiento linglistico a favor
de la lengua que posee mas hablantes. Se nota en este contexto el
manejo de dos lenguas pertenecientes a la misma familia linguistica,
lo que fortalece el sentimiento de pertenencia indigena a pesar de
la posible percepcion de jerarquia entre ambas. Recordemos por
ultimo que de acuerdo a prospecciones, gran parte de los individuos
adultos auto denominados pertenecientes a la etnia manjui pueden
o no ser hablantes de la lengua manijui, y si serlo de la lengua nivaclé.

En la comunidad peri urbana de Abizai, el local escolar al cual puede
acudir la poblacion infantil no se encuentra en las tierras ocupadas,
es relativamente reciente y forma parte de iniciativa municipal de
la Ciudad de Mariscal Estigarribia y la supervision educativa de la
zona. En esta escuela se imparten clases en guarani paraguayo a
cargo de un docente de origen guarani occidental. Una parte de la
poblacién acude y otra se desplaza hasta la escuela de la Comunidad
Santa Teresita que es origen de muchas familias que se asentaron en
Abizai, comunidad que carga una situacién irregular en cuanto a la
seguridad de ocupacién de los predios, que va desde la prestacion
hasta el alquiler. Por ultimo, los ntcleos de poblacién manjui en las
comunidades de Colonia 22, Yacacvash, San Miguel (Campo Loa) y
Sandhorst que optan una asistencia escolar lo hacen en las escuelas
comunitarias de identidad nivaclé.
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Metodologia

Lametodologiaaplicadaenelsondeosociolinglisticoresponde
al enfoque cuali-cuantitativo, descriptivo y exploratorio. La
recoleccién de los datos se realiz6 mediante la aplicacién de
un cuestionario mixto (Arias, 2012). Se disefd la encuesta
con el asesoramiento del lingliista Shaw Nicholas Gynan,
estableciendo las variables conforme a los ambitos de uso de
lalenguay se organizé de la siguiente manera: dmbito familiar,
escolar, laboral, de integracién comunitaria y valoracién de la
cultura propia. Elinstrumento cuenta con preguntas necesarias
para dar cuenta de las variables que apuntan a la situacién de
la lengua manjui.

Las preguntas del instrumento, son cerradas y abiertas. Las
preguntas cerradas presentan opciones conforme a la escala
de Lickert*, con una sola opcién de respuesta; las categorias
de respuestas fueron definidas por los investigadores. Las
preguntas cerradas, con las categorias o dimensiones de
las variables fueron codificadas y responden al nivel de
medicién mayoritariamente nominal (Herndndez Sampieri
et al, 2006:303). Los datos relacionados con el dmbito de las
actividades econdémicas y la valoracién de la cultura propia
fueron recogidos mediante preguntas abiertas, que permiten
una mejor aproximacién de la realidad

El cuestionario sociolingliistico es el instrumento utilizado
para conocer los usos, actitudes y percepciones que tienen
los hablantes sobre su lengua. El cuestionario fue validado
a través de una prueba piloto aplicada a referentes y lideres
manjui°. Estos han aportado informacién que fue incorporada
al instrumento, con el fin de facilitar la comprension de los
ambitos de uso de la lengua por los encuestados. Finalmente,

el instrumento fue aplicado a jefes de hogar, entendiendo
como tal a quien se encontrara en el hogar en el momento de
aplicacion de la encuesta, fuera hombre o mujer.

El cuestionario consta de seis ambitos. En la primera parte,
se consignan datos informativos o demograficos sobre el/
la encuestado/a: edad, sexo, comunidad, funcién en la
comunidad, filiacién con demas miembros que viven en la
casay estado civil. La segunda parte se refiere al conocimiento
sobre el uso de la lengua en la familia: con la madre, padre,
hijos, hermanos, cényuge y abuelos (siete preguntas). La
tercera parte se refiere al ambito de la educacién formal (tres
preguntas). La cuarta parte refiere a la lengua utilizada en
el ambito de integracion comunitaria, como cancha, ronda
de tereré y juegos (cinco preguntas). La quinta parte refiere
al dmbito de actividades econdmicas, asi como referentes
a actividades tradicionales como la caza y recoleccion (tres
preguntas). Por ultimo, la sexta parte se refiere a la valoracion
de la cultura propia por los hablantes (seis preguntas).

Lapoblaciénestudiadaabarca 121 hogares, lo que corresponde
al total de las tres comunidades indigenas pertenecientes al
pueblo manjui. La muestra la conforman 101 personas en un
rango etario de entre 15 a 79 afos respondiendo a una muestra
dirigida o intencional, donde los investigadores toman como
criterio encuestar a un/a jefe/a de hogar por vivienda, en las
tres comunidades pertenecientes al pueblo manjui: Santa Rosa,
Abizai y San Eugenio. El resultado de este estudio constituye
un sondeo y pretende servir de base a futuros estudios que
puedan ser mas precisos, en orden a ampliar y profundizar la
informacién obtenida.

En cuanto a la distribucion por género de los jefes de hogar

“La Escala Likert se refiere a una serie de enunciados que permite evaluar en qué grado una persona esté de acuerdo o en desacuerdo con lo expresado en los enunciados. Esta escala se aplicé en el apartado

referente a la valoracion de la cultura.

*Belisario Gonzalez, Presidente de la Organizacién del Pueblo Lumnanas (OPL); Lideres de las comunidades de Santa Rosa, Maycol Saldivar; de Abizai, Isabel Davalos y de San Eugenio, la profesora Aurelia

Dionisio Leguizamon y Silverio Garcia.

encuestados, en las tres comunidades manjui-lumnanas, el
51% corresponde al género masculino y el 49% al femenino.

Abordar a la totalidad de los hogares, como se expone en
los resultados finales del Ill Censo Nacional de Poblacion
y Viviendas para Pueblos Indigenas 20125 no fue posible
por varias razones, entre ellas el abandono de la vivienda

Tabla 4: Distribuciéon por género de los jefes de hogar
encuestados.

Abizai Santa Rosa San Eugenio, San Agustin

Poblacién: 116 Poblacion: 269 Poblacién: 100

Viviendas: 25 Viviendas: 73 Viviendas: 23

Tipos: improvisadas (72%), | Tipos: rancho (78,1%) Tipos: rancho (4,3%)

casa (24%), rancho (4%) improvisadas (19,2%), casa | improvisadas (95,7%),
(2,7%)

14 viviendas / hogares 67 viviendas / hogares 20 viviendas / hogares

Fuente: Cuadro elaboracién propia, DGEEC, 2012

por fallecimiento de algun integrante de la familia, lo que
constituye una practica propia de los manjui. No solo se
abandona la casa, en ocasiones muchas familias salen de
la comunidad mudandose a otros lugares vecinos o déonde
viven parientes. Se suma a esto también el traslado de familias
enteras acompanando a los hombres (maridos) a las estancias
0 a los puestos de trabajo temporales.

En base a los criterios de muestreo, se considera suficiente y
representativa los datos recogido para la finalidad del informe
del sondeo sociolingiistico que dé cuenta de la situacion de la
lengua manjui.

144 viviendas y 143 hogares

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico
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Distribucion de género

Grafico N° 1: Abizai - Distribucion de
género

B Masculino

B Femenino

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai - Pueblo Manjui.

En la comunidad Abizai se aplico la
encuesta a 14 jefes de hogar, de los cuales
el 29 % corresponde al género masculino
y el 71% al femenino.

Grafico N° 2: Santa Rosa - Distribucion
de género

B Masculino

B Femenino

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En la comunidad de Santa Rosa - Wonta
fueron encuestados un total de 67
hogares.

Del total de los jefes de hogar
encuestados, el 61% pertenecen al
género masculino y el 39% al género
femenino. En este caso predominaron la
participacion los hombres.

Grafico N° 3: San Eugenio - Distribucion
de género

B Masculino

H Femenino

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

La Comunidad de San Agustin, que aloja
a la comunidad indigena manjui de San
Eugenio, constituye una gran comunidad
con una composicién interétnica que en
su interior alberga tres pueblos.

En la comunidad de San Eugenio, San
Agustin fueron encuestados un total de
20 hogares.

Del total de jefes de hogar encuestados,
el 35 % pertenece al género masculino 'y
el 65% al género femenino.

Nivel Educativo

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Grafico N° 4: Abizai - Nivel Académico

14%

M Analfabeta
M Primaria

1 Secundaria

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai - Pueblo Manijui.

Los datos obtenidos en Abizai evidencian
un alto indice de analfabetismo en la
poblaciéon estudiada. El resultado da
cuenta de un 72% no ha asistido a la
educacion formal en ninglin momento.

Para el analisis referente al nivel
académico de los encuestados se toma el
parametro clasificatorio establecido por
la UNESCO, Clasificacion Internacional
Normalizada de la Educacion (CINE)’.
Considerando esta clasificacion, se han
obtenido datos que demuestran un
14% de acceso a la educaciéon primaria

Grafico N° 5: Santa Rosa - Nivel

Académico
2% _\1%
B Analfabeta
‘ M Primaria
Secundaria
H Nc

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

Los resultados muestran un alto indice de
analfabetismo en la poblacion. Un total
de 67% de la poblacién no ha tenido la
posibilidad de asistir a una institucién de
educacion formal.

Un 30% de los encuestados accedieron
a la educacién primaria 1°, 2° Ciclo de la
Educacioén Escolar Basica. En este grupo
se encuentran personas que asistieron a
la escuela, pero que no recuerdan hasta
qué grado. Un 2% de los encuestados
manifesté que llego al 3° ciclo, lo que
corresponde a la secundaria, segun la

Grafico N° 6: San Eugenio - Nivel
Académico

5%

\

B Analfabeta:

M Primaria:

W Secundaria:

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

Los datos recabados muestran un alto
indice de analfabetismo, alcanzando
el 40%. Este porcentaje abarca a todos
los encuestados, desde los mas jévenes
hasta los mayores.

Un 55% manifiesta haber asistido a la
escuela. En este grupo estan quienes han
pasado por el primer y segundo ciclo de
la educacidn escolar basica (CINE 1) y un
5% el tercer ciclo de la educacién escolar
basica (secundaria baja CINE 2).

No se ha encontrado ninguna persona

’La Clasificacién Internacional Normalizada de la Educacién (CINE) consiste en una clasificacién de referencia que permite ordenar los programas educativos y sus respectivas certificaciones por niveles de educacién y
campos de estudio, y se ordena de la siguiente manera CINE 0 abarca en nuestro sistema educativo el Nivel Inicial, CINE 1 equivale a 1°y 2° ciclo Escolar Basica y el CINE 2 al 3° ciclo de Escolar Bésica y CINE 3 que equivale

al Nivel Secundario o el Nivel Medio.

La Educacién Secundaria corresponde al CINE 2 Primer Ciclo de la Educacién Secundaria (Secundaria Baja) corresponde al 3° ciclo de Educacién y CINE 3 Segundo Ciclo Educacién Secundaria (Secundaria Alta) que en

nuestro sistema educativo corresponde al Nivel Medio.

Los datos recogidos no dan cuenta del nivel de logro alcanzado en la educacion primaria; la investigacion se limita a recoger datos de acceso a la educacion primaria y secundaria, sin profundizar en el grado o curso
alcanzado. Es decir, pueden pertenecer a cualquier grado de la educacion del 10y 2° ciclo. Se entiende por educacién primaria los 6 primeros aios de escolarizacion equivalente al 1°y 2° ciclo de Educacién Primaria, ubicada

seguin en el CINE 1 (UNESCO, 2013)
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y un 14% de acceso a la educacion
secundaria. Ademads, se cuenta con un
alto porcentaje de poblacién analfabeta
entre los/las jefes de hogar encuestados,
que corresponde a un 72%. Cabe
sefalar que no se ha identificado a
ningun encuestado que haya cursado
la secundaria alta (Educacion Media)
correspondiente al CINE 3.

En el caso de la Comunidad Indigena
Abizai, es importante senalar que no
cuentan con una infraestructura escolar
en la Comunidad. Esto se debe a que la
poblacién manjui estd asentada en una
tierraconcedida, sin el titulo de propiedad
a favor de la comunidad. La falta de
un territorio asegurado imposibilita la
construccién de un centro escolar; raiz de
esta situacion, los nifnos y jovenes asisten
a instituciones educativas cercanas a la
comunidad indigena.

clasificacion del CINE, en este caso la
secundaria baja. No se ha encontrado
ninguna persona con bachillerato
concluido entre los jefes de hogar
encuestados.

con bachillerato cursado o concluido, es
decir que corresponda a la secundaria
alta. Cabe mencionar, en ese sentido, que
la comunidad no cuenta con un colegio o
institucion que ofrezca el nivel de tercer
ciclo o educacion media.

Ambitos de uso de
la lengua abordados
en este estudio
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Familiar

En el ambito familiar se busca conocer el uso de la lengua por los actores
familiares: abuelos, padres, hijos, hermanos y cényuges. El resultado de
esta indagacién brinda un acercamiento al uso de la lengua manjui en el
hogar y permite conocer el porcentaje de uso y la funcién de la misma. Esta
informacién, a su vez, permite conocer el grado de vitalidad de lalenguay la
presencia de otras lenguas que se encuentran en contacto en la comunidad.
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Lengua utilizada con la madre y el padre

Grafico N° 7: Abizai - Lengua utilizada
con la madre y el padre

B Madre:

M Padre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

El 79% de los encuestados, jefes de hogar,
habla manjui con la madre y el 2% habla
guarani paraguayo con la madre. En el
caso del uso de la lengua manjui con el
padre, un 71% sefala que habla manjuiy
el 29% habla guarani.

Grafico N° 8: Santa Rosa - Lengua
utilizada con la madre y el padre

45

40

35}

30

25 - B Madre:
20 - M Padre

i3
10
5

© o 3
& & & ™
S 2 o
\\?0 (55;\
(S

0 -

S
S
*

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

El 66% de la muestra habla manijui
con la madre y el 4% habla otros; que
al especificar corresponde a la lengua
nivaclé. Se observa también un 30%
gue no contesta. En cuanto a la lengua
hablada con el padre, un 49% de la
muestra dice hablar manjui y el 5% dice
hablar otras lenguas (nivaclé) y un 46%
no contesta.

Aqui, para ambos casos padre y madre, el
porcentaje de no contesta corresponde al
grupo de quienes no llegaron a conocer a
sus padres o los perdieron muy jévenes
hace mucho tiempo.

Grafico N° 9: San Eugenio - Lengua
utilizada con la madre y el padre
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B Madre:

M Padre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manijui

EI 40% habla manjui con lamadrey el 50%
habla otros, opcién que corresponde a la
lengua nivaclé, y un 10% no contesta; esta
ultima poblacién pertenece a aquellos
encuestados que ya perdieron a la madre.
En cuanto a la lengua de comunicacién
con el padre, el 30% de los encuestados
dice hablar manjui con el padre y el 50%
habla otros (nivaclé) con el padre, y un
20% no contesta. El porcentaje de no
contesta pertenece al grupo de quienes
no llegaron a conocer a su padre o ya han
fallecido.

Se observa una alta presencia del nivaclé
en la comunicaciéon con la madre vy el
padre.

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Lengua utilizada con el/la conyuge

Grafico N° 10: Abizai - Lengua utilizada
con el/la cényuge

7% 7% H Manjui
14% M Guarani pyo

m Castellano

W Otros

mNC

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai - Pueblo Manjui

Entre los jefes de hogar encuestados
sobre la lengua utilizada en Ia
comunicacion con el  conyuge
manifestaron en un 72% que usan
el manjui para la comunicacién con
el cényuge; un 14% de la poblacién
encuestada manifiesta usar el guarani
paraguayo, un 7% utiliza otros -que
en este caso corresponde a la lengua
nivaclé-; un 7% no contesta, esta ultima
poblacion la conforman madres solteras
y personas con cényuges fallecidos. Se
destaca el alto porcentaje de uso de la
lengua manijui entre los cényuges.

Grafico N° 11: Santa Rosa - Lengua
utilizada con el/la cényuge

39 1% B Manjui

B Guarani pyo
Castellano
M Otros

mNC

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

Entre los jefes de hogar encuestados
acerca de la lengua utilizada en la
comunicacion con el cényuge, el
86% afirma que usan el manjui para
la comunicacién, el 3% otros, que
corresponde a la lengua nivaclé, un 11%
no contesta que corresponden a madres
solteras o con conyuge fallecido.

Grafico N°12: San Eugenio - Lengua
utilizada con el/la conyuge

20% B Manjui
M Guarani pyo
m Castellano

M Otros

B Nc

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

De los jefes de hogar encuestados sobre
la lengua utilizada en la comunicacion
con el cényuge, el 35% afirma que usan
el manijui; el 40% otros, que corresponde
a lengua nivaclé, un 20% no contesta,
lo que corresponde a madres solteras
0 a personas con conyuge fallecido, y
un 5% habla castellano; este es el caso
de un matrimonio entre una indigena
y un hombre no indigena, es decir,
latino-argentino criollo, que reside en la
comunidad.
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Lengua utilizada con el abuelo y la abuela

Grafico N° 13: Abizai - Lengua utilizada
con el abuelo y la abuela
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H Abuelo
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua utilizada en la
comunicacién con el abuelo y abuela, el
64% de los jefes de hogar encuestados
sefala que utiliza el idioma manjui; el
7% utiliza el guarani paraguayo; el 29%
no contesta, que corresponde a quienes
no tienen comunicacién con sus abuelos
porque no los conocen o porque ya
fallecieron.

Grafico N° 14: Santa Rosa - Lengua
utilizada con el abuelo y la abuela

20 m Abuela
15 + ® Abuelo

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua utilizada en la
comunicacién con el abuelo 30% de los
jefes de hogares manifiesta que utiliza
el idioma manijui, 3 % utiliza otros, que
corresponde generalmente al nivaclé,
un 67% no contesta. Este porcentaje
corresponde a quienes no conocieron a
sus abuelos o ya fallecieron. La lengua
utilizada en la comunicacién con la
abuela, el 24 % utiliza el idioma manjui,
el 3% otros, que corresponde a la lengua
nivaclé, y un 73% no contesta, que
corresponde a quienes no conocen a sus
abuelas o ya fallecieron.

Grafico N° 15: San Eugenio - Lengua
utilizada con el abuelo y la abuela
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 Abuela

 Abuelo

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manijui

En cuanto a la lengua utilizada en la
comunicacién con el abuelo, el 35%
senala que utiliza el idioma manjui; el 15%
utiliza otros que corresponde a la lengua
nivaclé; un 50% no contesta. En el caso de
lalengua utilizadaenlacomunicacién con
la abuela, el 30% utiliza el idioma manjui;
el 15% utiliza otros que corresponde a la
lengua nivaclé, un 55% no contesta. Los
porcentajes no contesta corresponde a
quienes no tienen comunicacién con sus
abuelos porque no los conocen o porque
ya fallecieron.

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Lengua utilizada con el/la hijo/a mayor y menor

Grafico N° 16: Abizai - Lengua utilizada
con el/la hijo/a mayor y menor
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M Hijo/a mayor M Hijo/a menor
Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

El 79% de los jefes de hogar afirma usar
el manjui como lengua de comunicacién
con sus hijos mayores y menores, el 14%
usa el guaraniy el 7% no contesta.

Los jefes de hogar entrevistados han
mencionado que usan la lengua materna
con sus hijos. Esto coincide con el
porcentaje de uso de la lengua para la
comunicacion con los padres, presentado
en el grafico N° 3. El 7% que responde
no contesta corresponde a la poblacidn
de parejas jovenes sin familia.

Grafico N° 17: Santa Rosa - Lengua
utilizada con el/la hijo/a mayor y menor

M Hijo/a mayor M Hijo/a menor

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua utilizada para la
comunicacion con los hijos mayores o
menores, el 82% de los jefes de hogar
afirman usar el manjui como lengua de
comunicacion con sus hijos mayores, y
solo un 2% utiliza otra lengua (nivaclé)
y; un 16% que o contesta. El 70% utiliza
el manjui en la comunicacién con sus
hijos menores, 3% utiliza otra lengua
que corresponde al nivaclé. Se puede
observar un 27 % de no contesta. En
ambos casos en la comunicacion con los
hijos mayores y menores predomina el
uso de la lengua manjui.

Grafico N° 18: San Eugenio - Lengua
utilizada con el/la hijo/a mayor y menor
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M Hijo/a mayor M Hijo/a menor
Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua hablada con los
hijos mayores el 35% de los jefes de
hogar afirma usar el manjui como lengua
en comunicacién con sus hijos mayores
y un 55% respondié otros, lengua que
corresponde al nivaclé. El 10% de no
contesta pertenece a parejas jovenes sin
hijos. El 35% de los encuestados utilizan
el manjui en la comunicacién con sus
hijos menores, 50% utiliza “otros” que
refiere al uso de la lengua nivaclé. El 15%
no contesta, esta poblacién corresponde
a parejas jovenes sin hijos o que ya no
tienen hijos menores.
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Analisis del uso de la Lengua en el Ambito Familiar

Segunlosdatos recogidos,elmanjuiesla
lengua de comunicacién de preferencia
dentro del hogar de las familias en la
comunidad Indigena Abizai.

Si sumamos a esto el resultado del uso
de la lengua con la madre, se puede
afirmar que existe aun un alto interés
de las familias por seguir usandola y
mantener la comunicacién en dicha
lengua, el uso de la lengua tanto con los
padres y abuelos es muy alto, al igual
que con el conyuge.

A pesar del contacto con otras
comunidades cercanas de otros pueblos
indigenasy de la poblacién no indigena,
se mantiene un alto porcentaje de uso
delalenguaen elinterior delos hogares
para la comunicacién familiar.

En el dambito familiar se destaca
nuevamente que se utiliza el manijui,
en la comunicacién con el padre, la
madre y el cényuge. Se evidencia con
estos resultados el alto porcentaje del
uso de la lengua propia al interior de
las familias conformadas por parejas
manjui. El porcentaje que habla nivaclé
corresponde a parejas conformadas por
la unién interétnica manjui-nivaclé.

Indagados acerca del uso de la lengua
manjuiconlosabuelos (abueloyabuela) se
ha encontrado un porcentaje minoritario
entre 24y 30 %, un alto porcentaje que no
contesta debido a que ya no tiene a sus
abuelos.

En cuanto a la lengua utilizada en la
comunicacién con hijos mayores vy
menores, se establece esta diferenciacion
debido a que existen dentro de las
familias mucha diferencia de edades
entre los hijos, por lo que es importante
conocer la lengua que usan con los hijos
mayores y menores. Con los hijos mayores
(jévenes y adultos) se utiliza el manjui
con mayor frecuencia en comparacion
a la lengua usada con los hijos menores,
gue ya se encuentran expuestos a la
lengua de contacto o en contacto con
otros pueblos. Si bien los resultados en

En el caso de la comunidad manjui San
Eugenio, se pudo observar que lalengua
de mayor uso para la comunicacidn
con los padres es el nivaclé, seguido
por el manjui. Esto probablemente
esté vinculado a que los manjui se
encuentran ubicados geograficamente
muy cerca de los nivaclé e inclusive los
nifos asisten a la institucion educativa
en la comunidad de los Nivaclé. Esta
cercania que facilita el contacto entre
pueblos, larelacién interétnica, llegando
hasta uniones, es el motivo por el que
se debilita el uso de la lengua manijui
y se facilita el desplazamiento hacia la
lengua nivaclé. En lo relacionado a la
lengua de comunicacién con el cényuge
nuevamente se observa una importante
presencia de la respuesta “otros’, es
decir, de la lengua nivaclé; por los
motivos ya expuestos. La lengua manjui
se encuentra en contacto y con menos
posibilidades de uso frente al nivaclé.

Cuando se indaga acerca de la lengua
utilizada para la comunicacién con los
abuelos, existe un mayor porcentaje de
uso de la lengua manjui seguida por el
nivaclé. Contrastando la informacién
de uso de la lengua con los padres
y abuelos vemos un alto porcentaje
de uso de la lengua nivaclé con los

los graficos muestra que en la comunidad
se utiliza aun la lengua manjui como
lengua materna en un alto porcentaje.
Es importante sefalar un porcentaje que
oscila entre 16 al 27 % que no contesta,
reflere a parejas jovenes que aln no
tienen hijos o a ancianos que no tienen a
sus hijos cerca en la comunidad.

padres, sin embargo con los abuelos es
utilizado el manjui. El desplazamiento
hacia el nivaclé es reciente y existe
preocupacion ante dicha situaciéon por
parte de los mayores. Eso se puede
senalar considerando los datos del
ultimo grafico donde se puede observar
que la lengua de comunicacién con
los hijos es mayoritariamente nivaclé,
seguido por el manjui. El porcentaje de
uso de la lengua con el cédnyuge, con los
padres y con el abuelo coincide en un 35
% en el uso del manjui, por debajo de la
lengua nivaclé.

Atendiendo estos datos, que los abuelos
usan mayoritariamente el manijui, se
puede observar claramente que, en
la generacion mas joven de padres,
comienza el desplazamiento hacia
el nivaclé, en la comunicacién con
los hijos se observa un mayor uso de
dicho idioma, lo que evidencia un claro
desplazamiento linguistico.

Es importante subrayar que los datos
recabados en este apartado permiten
conocer el uso de la lengua para la
comunicacién entre la poblacién de
adultos mayores, pues son ellos los
depositarios de la sabiduria propia del
pueblo, y en la medida que la lengua
es utilizada para la comunicacién se
favorece también la transmision de
los saberes culturales ancestrales del
pueblo.
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Escolar

Este ambito hace referencia a lalengua utilizada predominante en la escuela.
La escuela o la institucion que responde a la educacién formal es un ambito
de revitalizacién y fortalecimiento linglistico importante, conjuntamente
con la familia. Cumple un papel muy importante en la transmisién y
ensefianza de la lengua, especialmente en el caso de que cuente con los
requisitos minimos como un profesor hablante de la lengua indigena y
materiales didacticos en la lengua de alfabetizacion. Cuando las condiciones
estan dadas, el espacio escolar cumple un papel muy importante para el
desarrollo de la lengua.

Por esta razén se incorpora el ambito escolar como un dmbito que permite
relevar informacién acerca de la lengua de enseflanza, ademas obtener
informacién acerca de la lengua de preferencia de los padres para el
aprendizaje de lectoescritura por sus hijos. También se indagé acerca de
gue lengua quieren que aprenda los hijos para la comunicacién.




N7\ 2\ 270\ 8\ \ 2\ L \\Za\ 25\

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Lengua que usa el/la docente para ensenar

Grafico N° 19: Abizai - Lengua que usa
el/la docente para ensefar
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

El 57% de los encuestados afirma que el
docente utiliza el guarani paraguayo para
ensefar. El 43% no contesta porque no
tienen hijos que acudan a la escuela.

Grafico N° 20: Santa Rosa - Lengua que
usa el/la docente para ensefar
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B Guarani pyo
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua utilizada por
el docente para el desarrollo de la
ensenanza en la escuela, el 49% de los
encuestados afirma que se utiliza el
manjui y el 51% no contesta porque no
tiene hijos en la escuela, sea porque no
asisten o porque han desertado.

Grafico N° 21: San Eugenio - Lengua que
usa el/la docente para ensefar

5%

‘ B Manjui
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

La respuesta de los jefes de hogar
encuestados acerca de la lengua utilizada
por los docentes para ensefar a los ninos
en las escuelas, demuestra lo siguiente:
el 75% afirma que la lengua utilizada
corresponde a otros, lo que equivale a la
lengua nivaclé. El 20 % que no contesta
se debe a que no tiene hijos en la escuela
0 no asisten o han desertado. Por otro
lado, se encontr6 un 5% que senala
como lengua utilizada para ensefar el
castellano.
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Lengua de preferencia de los padres que desean
que sus hijos aprendan a hablar

Grafico N° 22: Abizai - Lengua de
preferencia de los padres que desean
que sus hijos aprendan a hablar

7%

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui
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Por un lado, el 50% de los encuestados
desean que sus hijos aprendan el idioma
manjui. Por el otro, el 43% otros. Este
ultimo porcentaje corresponde a padres
que desean que sus hijos aprendan el
manjui, castellanoy el guaraniala vez. Por
ultimo, un porcentaje de 7% manifiestan
que desean que sus hijos aprendan el
castellano.

Grafico N° 23: Santa Rosa - Lengua de
preferencia de los padres que desean que
sus hijos aprendan a hablar
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto al idioma que los jefes de hogar
quieren que sus hijos hablen, el 15%
desean que aprendan el manijui. El 36%
de “otros” corresponde a aquellos padres
que desean que sus hijos aprendan el
manjui y el castellano. El 49% que se
observa en el grafico correspondiente
no contesta, corresponde que no tienen
hijos en edad escolar o que no asisten a
la escuela.

Grafico N° 24: San Eugenio - Lengua de
preferencia de los padres que desean que
sus hijos aprendan a hablar
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

El 75% de los encuestados ha manifestado
otros. En este caso la respuesta
corresponde a aquellos que desean que
sus hijos aprendan dos idiomas, el manjui
y el castellano o el nivaclé y el castellano.
El 5% de los padres desean que sus hijos
aprendan solo el castellano. El castellano
es la lengua de comunicacién que facilita
el contacto con la sociedad no indigena,
por tanto, es una cuestién de practicidad
a la hora encontrar trabajo. El 20% de los
encuestados no contesta; esa respuesta
corresponde a padres sin hijos en edad
escolar o padres cuyos hijos no asisten a
la escuela.
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Lengua de preferencia de los padres para que sus hijos

aprendan a leer y escribir

Analisis del uso de la Lengua en el Ambito Escolar

Grafico N° 25: Abizai - Lengua de
preferencia de los padres para que sus
hijos aprendan a leer y escribir

7% B Manjui

B Guarani pyo
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

El 57% de las respuestas de los
encuestados corresponden a la opciéon
“No contesta’, sefialada por los padres
cuyos hijos en edad escolar no asisten
a la escuela. El 30% responde con la
opcién “otros” y corresponde a los que
desean que sus hijos aprendan las dos
lenguas: manjui y guarani paraguayo. El
7% prefiere que aprendan a leer y escribir
en castellano.

Grafico N° 26: Santa Rosa - Lengua de
preferencia de los padres para que sus
hijos aprendan a leer y escribir
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En este caso, al igual que en el anterior,
el 49% no contesta; esta poblacion
corresponde a los padres cuyos hijos no
van a la escuela o a parejas que no tienen
hijos. El 48% de los encuestados responde
“otros’, porcentaje que corresponde
a los padres que desean que sus hijos
aprendan el idioma manjuiy el castellano.
El 1% desea que sus hijos aprendan a
leer y escribir solo en castellano y un 2 %
desea que lo hagan solo en manjui.

Grafico N° 27: San Eugenio - Lengua de
preferencia de los padres para que sus
hijos aprendan a leer y escribir
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua para el aprendizaje
de la lecturay escritura, los jefes de hogar
encuestados han manifestado en un 80%
otros. Esta respuesta corresponde al
deseo de los padres de que sus hijos que
asisten a la institucion escolar aprendan
dos lenguas: el manjui y el castellano. El
20% que no contesta corresponde a los
padres cuyos hijos no van a la escuela.

En la Comunidad Indigena Abizai, la
mayor parte de la poblacién encuestada
sefala que la lengua utilizada en la
escuela es el guarani. Es probable que
esta poblacién corresponda a padres
de los nifos que asisten a la escuela de
los Guarani Occidental en la comunidad
de Santa Teresita o en la escuela que
fue habilitada por la Supervisiéon y la
Municipalidad del Distrito de Mariscal
Estigarribia que funciona en el mismo
local de la municipalidad. La escuela
“provisoria” por llamarla asi, surge a
iniciativa de las autoridades locales, a
manera de compensar la falta de una
institucion educativa en la comunidad
que no es posible debido a que no
cuentan con las tierras aseguradas a
favor de la comunidad.

El alto porcentaje de analfabetismo que
enfrenta el pueblo, la comunidad Abizai
particularmente, obstaculiza contar con
personas capacitadas para ejercer el
rol de docente, razén por la cual estan
obligados a asistir a escuelas ajenas a su
lengua y cultura. En este sentido, cabe
sefalar que la comunidad indigena
Abizai no cuenta con local escolar propio,

Segun los resultados presentados, los
padres de los niflos que asisten a la
escuela senalan que la lengua utilizada
para la ensefanza es el manjui. Cabe
seflalar que en la comunidad existen
muchos nifos que no asisten a la
escuela o han desertado debido a que
acompanfan a sus padres a las changas
en estancias o de visita a familiares
principalmente a la Argentina, y cuando
regresan ya no retoman a las clases.

En la comunidad de Santa Rosa el
docente es manjui y habla la lengua,
razén por la cual la ensefianza se realiza
en la misma lengua. Ademas, cuentan
con cartillas en manijui elaboradas por
los misioneros de Las Nuevas Tribus.

En cuanto a la percepcién acerca de
la lengua en la que esperan que sus
hijos aprendan a leer y escribir, es
decir se alfabeticen, la mayor parte
de la poblacion encuestada sostiene
que es el manjui y en algunos casos
esta combinado con el castellano. El
porcentaje que no contesta se relaciona
con los padres cuyos hijos no asisten
a la escuela o a parejas jévenes que no
tienen hijos. Se destaca que el docente

En cuanto al ambito escolar en la
comunidad San Agustin, se ha observado
que la lengua de alfabetizacion en la
educacién formal o escuela es el nivaclé.
Esto se vincula con el hecho de que los
ninos de la comunidad de San Eugenio
en su mayoria asisten a la escuela de los
nivaclé; es necesario destacar que no se
cuenta conlocal escolaren lacomunidad.
Indagados sobre la lengua que desean
que sus hijos hablen, la mayoria de los
padres desean que sus hijos mantengan
lalengua propia y que ademas aprendan
el castellano; consideran lengua propia,
en este caso, al manjui o nivaclé. Lo
mismo ocurre en el caso del aprendizaje
de la lectura y la escritura. Con este
resultado se evidencia que los jefes de
hogar encuestados manifiestan una
lealtad lingliistica hacia la lengua propia
y desean que sus hijos la sigan hablando;
sin embargo, también manifiestan
que necesitan el castellano pues lo
consideran como una lengua necesaria
para facilitar la comunicacién con la
poblacién no indigena, principalmente
para el acceso al ambito laboral.

Sobre el desplazamiento linglistico

8Se encuentra ubicada en el Departamento de Boquerén, distrito de Mariscal Estigarribia.
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tampoco con docentes que conozcan la
lengua manjui. En cuanto a la lengua
que los padres quieren para sus hijos,
existe un deseo mayoritario de los
encuestados de que aprendan la lengua
manjui. Si se suman los porcentajes
de los jefes de hogar que quieren que
sus hijos hablen manjui (50%) con el
porcentaje (43%) que quieren que sus
hijos hablen en otros idiomas, incluido
el manjui, se evidencia un importante
nimero de la poblacion que mantiene
una percepcién positiva hacia la lengua
como elemento identitario y quiere
mantenerla, mostrandose a favor de la
transmision generacional.

El porcentaje que quiere hablar
solamente castellano es muy bajo.
En este contexto se debe sefalar que
Abizai se encuentra a escasos metros
de la ciudad de Mariscal Estigarribia
y el contacto con la poblacion no
indigena es constante; es probable que
esa interaccion influya en el deseo que
tienen los jefes de hogar (7%) en que sus
hijos aprendan solamente el castellano.
Una situacién que se observa en la
comunidad es el alto porcentaje de
ninos en edad escolar que no asisten
a la escuela. Esto obedece a diversas
razones que detallamos a continuacién:

-La situacion escolar es bastante incierta
en la comunidad Abizai porque, como se

desarrolla su clase totalmente en
manijui al igual que la impartida por los
misioneros. Sin embargo, existen jefes
de hogar que desean que sus hijos sean
alfabetizados en castellano, a pesar de
que son muy pocos los miembros de la
comunidad que hablan el castellano. Un
dato interesante es el hecho que ningun
encuestado manifesté que la lengua
de alfabetizacion sea el nivaclé, a pesar
de que existen parejas integradas por
miembros de ambos pueblos: manjui y
nivaclé.

En cuanto a lo que refiere a la lengua de
preferencia de los padres para que sus
hijos aprendan a hablar, escribir y leer. Se
tiene el 48% de los encuestados quieren
que sus hijos sean bilinglies, aprendan
tanto el manjui como el castellano. Por
otro lado, el porcentaje no contesta
corresponde a las parejas que no tienen
hijos en edad escolar o que no asisten a
la escuela.

que se da del manjui hacia el nivaclé,
se debe mencionar que la pertenencia
a la misma familia linguistica facilita la
opcién por la lengua nivaclé, ademas
por la historia comin que los mantiene
también cercanos. Inclusive en épocas
anteriores los manjui se mimetizaban con
nivaclé para mantener sus trabajos en los
ingenios azucareros, ya que el trabajo de
los nivaclé era mejor valorado.

ha sefalado con anterioridad no cuentan
con una institucién educativa escolar en
su propio espacio por la falta de tierra
propia. Esta situacién imposibilita la
construccion de un centro escolar por
parte de las instituciones encargadas de
hacerlo. Por tanto, muchos de los nifios en
edad escolar no pueden acceder a dicho
derecho.

-Asisten a una escuela distante de la
comunidad cuyas lenguas de ensehanza
son el guarani o el castellano, lo cual es
motivo de desercién escolar.

Recordemos que segin el Censo
Nacional de Poblacién y Viviendas para
Pueblos Indigenas, el pueblo manijui
tiene un 79.2% de analfabetismo en su
poblacion (DGEEC, 2012), el mas alto
entre la poblacion indigena en Paraguay,
probablemente, a consecuencia de todo
lo expuesto.
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Integracion
Comunitaria

Las actividades de integracién comunitaria como los juegos, las rondas de
tereré u otras actividades son consideradas como espacios importantes
de socializaciéon donde los miembros de la comunidad interacttian. Estos
momentos de socializacién o integracién permite el fortalecimiento de los
lazos identitarios y anima el uso de la lengua. Los momentos de integracién
comunitaria, aparte de cumplir funciones recreativas, se constituyen en
espacios de aprendizaje. Conocer el uso de la lengua en dichos espacios
permite describir la intencionalidad o funcién de su uso y su grado de
vitalidad en la transferencia de los saberes propios.




N7\ 2\ 270\ 8\ \ 2\ L \\Za\ 25\

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Lengua de uso en horas de integracion / actividades
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Grafico N° 28: Abizai - Lengua de uso
en horas de integracion / actividades
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

Entre amigos y rondas de tereré, los
resultados arrojan que el 93 % de los
encuestados utiliza el manjui y un 7%,
el guarani paraguayo. Esto coincide con
la lengua utilizada en el interior de las
familias para la comunicaciéon, donde
también se mantiene el manjui, y en un
porcentaje mucho mas bajo el guarani.
En cuanto a las horas de integracion
y entretenimiento comunitario (p. ej.
en juegos), el 86% de los encuestados
manifiesta que utiliza el idioma manjui,
un 7% utiliza el guarani, y un 7% otros,
donde se evidencia notablemente el
nivaclé.

Grafico N° 29: Santa Rosa - Lengua de
uso en horas de integracién / actividades
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua utilizada en las
horas de socializacion en diferentes
ambitos, el 90% de los encuestados
menciona que utiliza el idioma manijui
y un 10% no contesta debido a que
no participa de las actividades de
integracién como los juegos. En cuanto a
la lengua utilizada con los amigos, el 96
% de los encuestados utiliza el manjui, el
1% otros, que corresponde al nivaclé, yel
3% no contesta.

Por ultimo, el 99 % de los encuestados
utiliza el manjui en las rondas de tereré y
un 1% otros que corresponde a la lengua
nivaclé.

Grafico N° 30: San Eugenio - Lengua de
uso en horas de integracion / actividades
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

El 45% de los jefes de hogar encuestados
manifiestan que utilizan el manjui al
hablar con amigos en la comunidad,
un 50% responde otros, que atafen
a los jefes de hogar que dicen hablar
en nivaclé, y un 5% no contesta, que
corresponde a aquellas personas o
familias que afirmaron que no salen de su
casa. En cuanto a la pregunta acerca de la
lengua utilizada en los juegos, momento
de integracion, juego, ocio, el 35% utiliza
elidioma manijuiy el 55 % responde otros,
es decir, nivaclé. Un 10% no contesta, a
este grupo pertenece aquellas personas
gue no participan de los juegos.

En cuanto a la participacién en rondas de
tereré, el 45 % de los encuestados utiliza
el manjui y un 50% otros. La opcién
otros refieren a aquellos encuestados
que utiliza la lengua nivaclé. El 5% de
los que no contestan corresponde a
hogares encuestados, cuyos miembros
no participan de los juegos.
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Lengua utilizada en actividades propias (danzas, cantos, ceremonias)
y no propias (bailes no propios, bautismos, cumpleanos, cultos

cristianos)
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actividades no propias, el 79% de los jefes
de hogar encuestados utiliza el manjui
en las diversas actividades no propias
donde participa; el 14% utiliza el guarani
paraguayo y un 7% no contesta.

no hablar de ellas.

Sobreelusodelalenguaenlasactividades
no propias, el 91% de los jefes de hogar
utiliza el manjui, el 2% senala que usa
“otros” -nivaclé- y, el 7% restante que no
contesta.

encuestados que no participan de
ninguna actividad.

Grafico N° 31: Abizai - Lengua utilizada
en actividades propias (danzas, cantos,
ceremonias) y no propias (bailes no
propios, bautismos, cumpleanos, cultos
cristianos)
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua predominante
en actividades propias como danzas,
cantos, rituales y ceremonias , el 93%
de los encuestados afirma que se usa el
manjui en las actividades propias, como
los cantos y otras practicas que aun
persisten y el 7%, afirma usar el guarani
paraguayo.

En relacién a la lengua predominante en

Grafico N° 32: Santa Rosa - Lengua
utilizada en actividades propias (danzas,
cantos, ceremonias) y no propias (bailes
no propios, bautismos, cumpleanos,
cultos cristianos)

® Lengua de uso en act.
30 propias de la cultura

20 M Lengua de uso en act. no
propias de la cultura

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En este punto el 100 % no contesta. Las
razones de esto pueden ser diversas. Por
un lado, es posible que las actividades
tradicionales de la cultura hayan sido
abandonadas por gran parte de la
comunidad, por razones religiosas
(recuérdese que la comunidad surgio
como misién fundada por la Mision
Nuevas Tribus). Otra posibilidad es que
incluso quienes las mantienen prefieran

Grafico N° 33: San Eugenio - Lengua
utilizada en actividades propias (danzas,
cantos, ceremonias) y no propias (bailes
no propios, bautismos, cumpleanos,
cultos cristianos)
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua usada en las
actividades propias y no propias, solo
el 5% manifesté hablar manjui en las
practicas propias y 95 % no contesta.

El 30% utiliza el manjui en las diversas
actividades no propias donde participa;
el 45% manifiesta que utiliza otros, que
en este caso, es el nivaclé y un 25%
no contesta, lo que corresponde a los

Analisis del uso de la Lengua en el Ambito de Integraciéon Comunitaria

El resultado del uso de la lengua en este
espacio es importante, especialmente
considerando que el pueblo manjui
tiene poco difundida la préctica de las
actividades propias o tradicionales, por
diferentes motivos que se expone en
el apartado del estudio antropolégico.
En el caso, de Abizai es una comunidad
préxima al casco urbano de Mariscal
Estigarribia, lo que alienta la adopcién
de practicas “criollas” en desmedro de
las tradicionales. Sin embargo, segun los
encuestados, tanto en los juegos como
en las actividades propias del pueblo,
asi entre ellas sus cantos y practicas
tradicionales se utiliza la lengua manijui.
Es decir, ésta sigue teniendo vigencia y
vitalidad en la mayoria de los espacios
comunitarios a pesar del contexto en
el cual viven los hablantes. El juego o la
actividad de distraccion mas importante
en la comunidad Abizai es el véley, en
menor medida el futbol, y en ambos
momentos la lengua propia se encuentra
presente.

Los resultados acerca de la lengua
utilizada con los amigos, en horas de
compartir tereré, demuestran que la
lenguamanjuitienemuchafuncionalidad
en el ambito comunitario, ademas del
ambito familiar en la comunidad Santa
Rosa. La lengua manjui es utilizada
para la comunicacion en las actividades
de integracion comunitaria entre los
miembros con un alto porcentaje, es
decir cubre las funciones comunicativas
basicas de los miembros.

Atendiendo a las practicas culturales
propias del pueblo, que en esta ocasion
los encuestados prefieren no mencionar,
al serindagados sobre el uso de lalengua
manjui en dichas actividades como las
danzas tradicionales, los cantos y demas
practicas de caracter sagrado, no se ha
podido obtener respuesta. Sin embargo,
han destacado el alto uso de la lengua
manjui en las actividades no propias que
realizan en la comunidad.

Enlorelacionadoal dmbito de integracion,
los resultados demuestran que existe una
leve predominancia hacia el uso de la
lengua nivaclé, sobre el manjui.

En cuanto a las actividades propias como
las danzas, cantos en la comunidad
indigena de San Eugenio se observan
muy pocas casi nula. Los motivos de
abandono de las practicas obedecen,
segun nos explicaron los encuestados, a
las cuestiones religiosas que se instalaron
en la comunidad de la mano de religiones
cristianas como la Misién Oblatos de
Maria y de la Iglesia de los Menonitas.

Las actividades de caracter fordneo a las
comunidades tienen un nuevo contexto
que se fue forjando en la medida
que se fue dando el contacto con la
sociedad no indigena: los menonitas y
las comunidades de latinos: paraguayos,
brasilefios, argentinos y otros. Cabe
sefalar que se observa que un 75% de la
poblacion encuestada menciona realizar
las actividades no propias y en ellas se
utilizan las lenguas nativas, el manjui en
menor porcentaje frente al nivaclé.
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Actividades
Economicas

Los miembros de las comunidades realizan diferentes actividades para cubrir
sus necesidades, entre ellas se pueden citar changas, carpidas, alambrados
y labores como peén en general.

La sociedad indigena fue incorporando el concepto de trabajo desde
una nueva perspectiva, el trabajo como condicién necesaria para cubrir
necesidades bdsicas de subsistencia. Asi, el concepto trabajo, en dicho
contexto, asume la idea de actividades realizadas fuera de la comunidad y
que les genere ingresos en efectivo.
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Lengua utilizada en el trabajo

Grafico N° 34: Abizai - Lengua utilizada
en el trabajo

7%

B Manjui
’ M Guarani pyo

H Castellano

B Otros
0%
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

Hablar de trabajo se refiere al trabajo
asalariado, es decir toda actividad
econdmica remunerada. A esta pregunta,
el 64 % de la muestra no contesta. Este
porcentaje corresponde a quienes
realizan actividades de subsistencia,
pero no perciben remuneraciones
algunas, mas bien se dedican a la caza y
la recoleccién mayoritariamente.

Aqui es interesante como el término
“trabajo” se configura en la realidad
indigena. Ante la pregunta “;en qué
trabaja?” La respuesta esta condicionada
por el ingreso monetario.

Por otro lado, un menor porcentaje,
que constituye el 29% utiliza el guarani
paraguayo en el trabajo y un 7% utiliza
el manjui, este Ultimo agrupa a artesanos
que con las ventas de sus trabajos
obtienen pequenos ingresos.

Grafico N° 35: Santa Rosa - Lengua
utilizada en el trabajo

9% 2%

B Manjui
M Guarani pyo
Castellano

m Otros

B NC

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua utilizada en el
ambito laboral, existe un alto uso del
castellano, seguido por el manjui. El 52%
de la muestra afirma hablar el castellano;
el 9 % utiliza el manjui en el trabajo, el 2%
el guarani paraguayoy 1% otros (nivaclé).
El 36% que no contesta, no trabaja fuera
de la comunidad y vive de la caza y la
recoleccion.

Grafico N° 36: San Eugenio - Lengua
utilizada en el trabajo
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En este contexto, el 40% afirma que
utiliza el manjui en el ambito laboral, otro
40% responde otros, que serian el nivaclé
o castellano, y el 20% no contesta, lo
que corresponde a la poblacién que no
trabaja fuera de la comunidad. Es decir, el
80 % de la poblacién encuestada realiza
actividades asalariadas o remuneradas.

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

Lengua utilizada en la caza y la pesca

Grafico N° 37: Abizai - Lengua utilizada
en la cazay la pesca
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

El 64% de los encuestados no contesta
porque ya no practica la caza. En menor
medida, un 36% de los encuestados
manifiesta que utiliza el manjui como
lengua de comunicaciéon en la caceria.
Es importante mencionar que la caza es
una actividad poco practicada por los
miembros de lacomunidad considerando
que la misma se encuentra muy cerca al
centro urbano de Mariscal Estigarribia
y el acceso a los montes se ve limitado
por la distancia que conlleva llegar hasta
ellos, asi como las prohibiciones de caza
impuestas por los duenos de los predios.

Grafico N° 38: Santa Rosa - Lengua
utilizada en la caza y la pesca
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

El61% delosencuestados utiliza el manjui
como lengua durante la caza. La pesca
no constituye una fuente importante de
alimentacion a pesar de la proximidad de
riachos. Es mas, hay un alto porcentaje
de la poblacién, correspondiente al 39%,
que no practica la caza ni la pesca, son
los que no contestan. Este porcentaje
de la poblacién se dedica mas bien a la
recoleccién de frutos, hojas y raices para
la alimentacion.

Grafico N° 39: San Eugenio - Lengua
utilizada en la caza y la pesca

10% B Manjui
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manijui

El 10% de los encuestados utiliza
el manjui como lengua durante la
pesca y caza, asi como un 35% senala
otros que corresponderia al nivaclé.
Un alto porcentaje de la poblacién,
correspondiente al 55%, no practica
la caza, por lo que no contestan a esta
pregunta.
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Lengua utilizada en la recoleccion
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Grafico N° 40: Abizai - Lengua utilizada
en la recoleccién
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

Segun se observa en el grafico, el 36% no
contesta; sin embargo, el 64% afirma que
en la recoleccién se utiliza el manjui.

El porcentaje de encuestados que
realiza actividades de recoleccion (64%),
coincide con el que, seguin se muestra en
el gréfico anterior, declara que no realiza
trabajos fuera de la comunidad.

Grafico N° 41: Santa Rosa - Lengua
utilizada en la recoleccién

16% H Manjui
0% | B Guarani pyo
Castellano
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

Los jefes de hogar encuestados acerca
de la lengua utilizada en las actividades
de recoleccion han respondido que
predominantemente se utiliza el manjui:
el 84 % responde que se comunica en
manjui durante estas actividades. Segun
el grafico, el 16% no contesta; esto
corresponde a aquellas familias que no
colectan y se dedican a otras actividades,
como las de caracter asalariado.

Grafico N° 42: San Eugenio - Lengua
utilizada en la recoleccién
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En cuanto a la lengua utilizada para la
recoleccion, los encuestados, en un 50
% manifiestan que en la recoleccion
predominantemente se utiliza el manjui,
y el 45%, otros que corresponde a la
lengua nivaclé. Un porcentaje menor,
gue segun el grafico corresponde al 5%,
no contesta, lo constituyen aquellas
familias que no realizan recoleccion.

Analisis del uso de la Lengua en el Ambito de

las Actividades Econdmicas

Una practica de subsistencia que aln
se encuentra vigente en la comunidad
Abizai es la recoleccion. Un alto
porcentaje de los encuestados que no

En la comunidad indigena Santa Rosa, el
castellano se ha convertido en la lengua
de comunicacion que posibilita a los
manjui el contacto con los patrones,

La caza, recolecciony pesca se constituyen
practicas de subsistencia de la mayoria de
la poblacién manjui en la comunidad de
San Eugenio.

realizan trabajos asalariados, recolectan
frutos de tunas, ajies, hierbas comestibles,
vainas de poroto de monte, cogollo de
caraguata y plantas medicinales. Ademas
la recoleccién de hojas de caraguata para
la elaboracién de artesania. La recoleccion
es una actividad preferentemente
realizadas por las mujeres y nifos.

En cuanto a la lengua utilizada en el
ambito econémico o de subsistencia,
la mayor parte de los encuestados
no contestan, posiblemente a raiz
de que las oportunidades laborales
remuneradas son muy escasas. Por otro
lado, se observa el uso del guarani en
el trabajo, esto se podria relacionar con
las actividades remuneradas que se
realizan fuera de la comunidad como las
changas, alambrados, carpidas, etc. El
uso del guarani es mas difundido en la
comunidad Abizai en comparacién con
las demas. Dicha situacién obedece a la
proximidad de la comunidad a la zona
urbana de Mariscal Estigarribia. El guarani
se constituye en lengua franca entre los
“latinos paraguayos” y sus patrones'.

que en su mayoria son estancieros
de origen extranjero. El trabajo en los
establecimientos vecinos consiste en
realizar alambrados, carpidas y changas
de todo tipo. Segun los resultados (52%
castellano), se puede considerar que este
porcentaje corresponde a la poblacién
que realiza actividades asalariadas, se
observa un porcentaje minoritario de uso
del manjui y en porcentaje mucho menor
el guarani. El porcentaje que no contesta
corresponde ala poblacién que no trabaja
fuera de la comunidad, es decir no realiza
actividades remuneradas.

Respecto al uso de la lengua durante
las actividades de caza y pesca, se ha
observado que la caza es una actividad
realizada por la mayor parte de la
poblacién encuestada, sin embargo, un
39% no contesta. Por las observaciones
realizadas in situ el porcentaje no contesta
puede relacionarse con las familias
que se abastecen de las despensas o
almacenes, que pueden acceder a un
dinero en efectivo por realizar algun
trabajo asalariado o por acceder a los
programas sociales. Inclusive en la
comunidad existen actualmente algunas
pequenas despensas que proveen de los

Otra forma de ingreso, pero en menor
escala, es la venta de artesania. Vemos,
por tanto, que la lengua utilizada
mayoritariamente durante la realizacion
de dichas actividades es el nivaclé y un
uso limitado del manjui.

Se entiende que la practica de la caza,
en el pasado, constituyé una actividad
muy importante en las comunidades
manjui, fue disminuyendo a raiz de
los cambios sufridos por los contextos
geogréficos y sociales en los que estan
insertos. Tanto la caza como pesca estan
afectadas por restricciones a causa de la
apropiacion de los cursos de agua o la
desaparicion de los mismos a raiz de la
sobreexplotacion de la tierra para dar
lugar a la ganaderia o a las catastrofes
naturales surgidas. Entre los cambios se
pueden citar las limitaciones al acceso
a los montes, ya sea por la distancia que
conlleva actualmente o por la prohibicion
de los actuales duefios de las tierras; en
algunas colonias han declarado ilegal la
caza. Otras razones tienen que ver con
las consecuencias de la deforestacion del
territorio chaqueno, que ha contribuido
a disminuir la disponibilidad de animales
silvestres, como ya se ha adelantado en

?Término usado por los indigenas aplicado a los no indigenas en el Chaco para diferenciarlos de los menonitas.
'°Los contratantes son menonitas, paraguayos y otros. El término que se utiliza en el Chaco generalmente para diferenciar entre el patron de menonita y otros es el término “latino”.
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alimentos bdsicos como harina, arroz,
panificado, aceite, fideos, azucar, entre
otros. Le recoleccién es una actividad
muy vigente en la Comunidad Santa
Rosa, es realizada predominantemente
por las mujeres, aunque en ocasiones
también acompanan los hombres y
los nifos, se recolectan frutos de tuna,
porotos del monte, hierbas comestibles,
ajies silvestres, lefa, cogollo de caraguata
para consumo y otros; asi como plantas
de uso medicinal.

los antecedentes de la investigacion, que
se describe con anterioridad.

La lengua con mayor predominancia
durante la recoleccidn es el manjui, seguido
por el nivaclé con una diferencia minima.
La colecta incluye la bisqueda de miel,
que en muchos casos se complementa
con las expediciones de caza por los
varones; ademas, incluye la recoleccidn
de alimentos silvestres como algarrobo,
tusca, frutos como el chafar y el mistol,
frutos de tuna, ajis, porotos del monte y
otros. Es importante mencionar que la
recoleccién es una actividad realizada
predominantemente por las mujeres.

El alto uso de la lengua nivaclé en esta
actividad, probablemente se fundamente
en que los pueblos manjui y nivaclé
son vecinos y comparten los espacios
de busqueda de alimentos, asi como
también se da la unién interétnica en los
matrimonios entre hombres y mujeres de
ambos pueblos.

La comunidad en estudio tiene el espacio
compartido y solo se delimitan las aldeas
por pueblos; no obstante, los pobladores
interactian en el mismo espacio. Por
ejemplo, en las zonas de humedales
donde crecen las hierbas iwdzi’, las mujeres
colectan todas juntas. Por tanto, por
afinidad la lengua franca o de contacto en
estos espacios es la lengua nivaclé.
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Valoracion
de la Cultura
Propia

La lengua es el vehiculo de la cultura, la lengua permite la creacién y recreacion
del mundo indigena con sus propias maneras de comprender el mundo y la
relacion con la naturaleza.

Por tanto, la cultura es la representacidon de esas creaciones y recreaciones
del imaginario colectivo que a su vez da paso a la interaccién social, la lengua
vehiculiza esa interaccion y los saberes propios de cada pueblo y de cada
cultura. Por lo tanto, en la medida en que las practicas culturales se debilitan
también la lengua pierde espacio social. La cultura también se encuentra
fuertemente vinculada al territorio, en la medida en que cambian los contextos,
se van debilitando los procesos culturales y a consecuencia la lengua. De ahi la
importancia de incorporar el ambito de valoracién cultural en el cuestionario.
Las actividades no propias, llamadas asi para los fines de esta investigacion,
aluden a aquellas que las comunidades indigenas fueron asumiendo en el
contacto con la sociedad no indigena, como bautismos y cultos religiosos,
entre otras practicas.
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Practicas culturales tradicionales del pueblo
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Elaboracion de artesania en la comunidad

Grafico N° 43: Abizai - Practicas
culturales tradicionales del pueblo
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M Nunca
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M A veces
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

En este grafico se observa que el 50% de
los encuestados menciona que “nunca”
se realiza el 21% sefnala que lo hace a
veces y 29% que casi hunca.

Grafico N° 44: Santa Rosa - Practicas
culturales tradicionales del pueblo

’_4%

M No quiero opinar
m Nunca
M Casi hunca

M A veces

M Casi siempre

M Siempre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la practica de las actividades
tradicionales, el 96% de los encuestados
afirma que “nunca” las realizan y un 4%
no contesta porque no quiere opinar.
Esto se relaciona con el grafico donde se
indaga acerca del uso de la lengua en las
actividades tradicionales, donde un alto
porcentaje no contesta.

Grafico N° 45: San Eugenio - Practicas
culturales tradicionales del pueblo

® No quiero opinar
H Nunca

M Casi nunca

W A veces

M Casi siempre

m Siempre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

El 100% de los encuestados han
respondido “nunca’, es decir, que ya no se
realizan las practicas culturales propias
del pueblo entendido como los bailes
tradicionales olos cantos. Es probable que
aun existan, pero que los encuestados
no quieran hablar de ello por el caracter
intimo de las danzas tradicionales que
son realizadas con un profundo sentido
que permite recrear su mundo, muchas
veces vedado a las personas ajenas a la
comunidad.

Grafico N° 46: Abizai - Elaboracion de
artesania en la comunidad

® No quiero opinar
M Nunca

M Casi nunca

M A veces

M Casi siempre

M Siempre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

En cuanto a la elaboracién de la artesania,
el 79% de los encuestados responde
que las realiza a veces, mientras que el
21% dice que lo hace casi siempre. A
pesar de la escasez de materia prima por
falta de monte, las artesanias se siguen
elaborando.

Grafico N° 47: Santa Rosa - Elaboracion
de artesania en la comunidad

® No quiero opinar
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En lo relacionado a la elaboracién de
artesania, los jefes de hogar responden
en un 55% que casi siempre y en un 45%
que a veces. Sumados estos porcentajes
muestra que la practica relacionada
con la elaboraciéon de artesanias sigue
vigente.

Grafico N° 48: San Eugenio - Elaboracion
de artesania en la comunidad

M No quiero opinar
M Nunca
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Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En cuanto a la elaboracién de la artesania,
el 55% de los encuestados, jefes de
hogar, han respondido que casi siempre
se realizan artesanias y el 45% respondi6
a veces. En este aspecto, se debe senalar
que hay un gran numero de artesanos
en la comunidad San Eugenio y son
mayoritariamente mujeres; no obstante,
se ha encontrado un hombre artesano,
que trabaja en madera de palo santo.
Talla figurillas zoomorfas, pesebres,
santos, utensilios de cocina y otros.
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Uso de técnicas tradicionales de caza y siembra
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Ensenanza de los conocimientos propios del pueblo en la escuela

Grafico N° 49: Abizai - Uso de técnicas
tradicionales de caza y siembra

M No quiero opinar
B Nunca

m Casi nunca

M A veces

M Casi siempre

M Siempre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

En cuanto a la elaboracién de la artesania,
el 79% de los encuestados responde
que las realiza a veces, mientras que el
21% dice que lo hace casi siempre. A
pesar de la escasez de materia prima por
falta de monte, las artesanias se siguen
elaborando.

Grafico N° 50: Santa Rosa - Uso de
técnicas tradicionales de caza y siembra

4% 2% 6% ® No quiero opinar

B Nunca
’ m Casi nunca

M A veces

M Casi siempre

= Siempre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la elaboracién artesanias, los
jefes de hogar responden en un 55% que
casi siempre y en un 45% que a veces.
Sumados estos porcentajes muestra que
la practica relacionada con la elaboracién
de artesanias sigue vigente.

Grafico N° 51: San Eugenio - Uso de
técnicas tradicionales de caza y siembra

M No quiero opinar
M Nunca

m Casi nunca

M A veces

M Casi siempre

m Siempre

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En cuanto a la elaboracién de la artesania,
el 55% de los encuestados, jefes de
hogares, han respondido que casi
siempre se realizan artesanias y el 45%
respondié a veces. En este aspecto, se
debe senalar que hay un gran nimero de
artesanos en la comunidad San Eugenio
y son mayoritariamente mujeres; no
obstante, se ha encontrado un hombre
artesano, que trabaja en madera de palo
santo. Talla figurillas zoomorfas, pesebres,
santos, utensilios de cocina y otros.

Grafico N° 52: Abizai - Ensefianza de los
conocimientos propios del pueblo en la
escuela

7%

® No quiero opinar

M Totalmente falso

m Algo falso

M Ni falso ni verdadero

m Algo verdadero

M Totalmente verdadero

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Abizai — Pueblo Manjui

En cuanto a la ensefanza de los
conocimientos de la cultura propia, el
93% considera algo verdadero, mientras
que el 7% no quiere opinar. Estos datos
muestran que hay interés de los jefes
de hogar por seguir transmitiendo las
practicas y conocimientos de la cultura
propia a las nuevas generaciones.
Con estos resultados se evidencia una
voluntad del pueblo hacia las practicas
propias, especialmente hacia la lengua
manjui.

Grafico N° 53: Santa Rosa - Ensefianza
de los conocimientos propios del pueblo
en la escuela

B No quiero opinar

M Totalmente falso

u Algo falso

m Ni falso ni verdadero

m Algo verdadero

m Totalmente verdadero

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena Santa Rosa - Pueblo Manjui

En cuanto a la ensenanza del
conocimiento de la cultura propia en la
escuela, el 91% responde “totalmente
verdadero” y el 9% restante no quiere
opinar. Estos resultados muestran que
la poblaciéon encuestada tiene interés
por que las pautas culturales propias
o tradicionales se transmitan a las
generaciones jovenes manjui.

Grafico N° 54: San Eugenio - Ensefianza
de los conocimientos propios del pueblo
en la escuela
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m No quiero opinar

M Totalmente falso

M Algo falso

® Ni falso ni verdadero

M Algo verdadero

m Totalmente verdadero

Fuente: Encuesta aplicada a jefes de hogar de la
Comunidad Indigena San Eugenio - Pueblo Manjui

En cuanto al interés de los encuestados
por transmitir los conocimientos propios
de su cultura a las nuevas generaciones
mediante su ensefanza, el 80% de los
jefes de hogar considera algo verdadero
la transferencia de los conocimientos
propios del pueblo, 10% totalmente
verdadero, un 5% totalmente falso y 5%
ni falso ni verdadero. Se evidencia de esta
manera el alto interés de los miembros de
la comunidad por que los conocimientos
tradicionales sigan vigentes y se
transmitan a los jovenes para que sigan
con su practica.
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Analisis del uso de la Lengua en el Ambito de
Valoracion de la Cultura Propia
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En cuanto a la artesania, en la comunidad
Abizai mayoritariamente son mujeres las
que elaboran las artesanias no hallamos
artesanos. Elaboran redes y bolsos de
diferentes tamanos y colores. Para ello,
las mujeres se juntan y van al monte a
recolectar hojas de caraguata (bromelia)
con las que elaboran fibra para producir
hilo. También se recolectan cortezas de
ciertas especies de plantas para obtener la
tintura natural que servira al tefido de los
hilos. Todo esto implica procedimientos
y técnicas que las mujeres mayores
transmiten a las mds jovenes. En la
actualidad se ha introducido el hilo tricot
para la confeccién de bolsos. También se
han incorporado trabajos manuales no
tradicionales que forman parte ya de los
trabajos artesanales como bolsos hechos
a partir de tapitas de bebidas.

La caza constituye un medio de
subsistencia de gran importancia:
el consumo de carne silvestre sigue
teniendo vigencia en la dieta alimenticia
tradicional manjui. Para ello, emplean
técnicas, como las tradicionales trampas,
para capturar animales y aves. Cabe
mencionar que la actividad de la caza
es predominantemente masculina y las

En cuanto a la vigencia y la valoracion
de las practicas culturales, y en particular
acerca de la elaboracién de artesania,
se ha observado que en la comunidad
Santa Rosa se elaboran bolsos de
diferentes tamanos y colores, asi como
redes y hamacas. La actividad es realizada
mayoritariamente por las mujeres. Las
madres son quienes instruyen a las nifas
o adolescentes a hacer el tramado o tejido,
ademas del uso de los tinturas naturales.
Muchas mujeres usan fibra de caraguata y
otras usan hilos tricot.

La caza constituye otra actividad muy
importante para la vida de los indigenas
chaquenos 'y principalmente para
los manjui. Tiene una variada gama
de técnicas y recursos que ya fueron
descritos con anterioridad. Sin embargo,
en la actualidad se ha observado el uso de
armas de fuego.

Con respecto a la valoracién de la cultura
propia existe un alto grado de estima por
las practicas propias en la comunidad San
Eugenio. Sin embargo, actualmente las
practicas propias tales como las danzas,
ceremonias y cantos ya no se realizan en
la comunidad. Tampoco se ha podido
obtener detalles acerca de dichas practicas.
Sin embargo, durante las estadias se pudo
observar iniciativas privadas que estan
ayudando a la revitalizacion de dichas
practicas con los mas jovenes bajo la
indicacién y supervision de los mayores.
Esto da cuenta que en la memoria de
los ancianos o de las ancianas vive todo
recuerdo que hace a las practicas.

En lo relacionado a la elaboracién
de artesania los datos reflejan que se
encuentra muy vigente aun. Las artesanias
elaboradas por las mujeres son bolsos de
diferentes tamanos y colores fabricados
de fibra de caraguata, (otras mujeres usan
hilos tricot); otras mujeres elaboran redes
para hamacas de nylon. Las madres y
abuelas son quienes instruyen a las mas
jovenes en el rubro acerca de las técnicas
de del tramado/tejido, ademas del uso de
las tinturas a base de resinas de cortezas
de arboles u otras técnicas.

técnicas son transferidas de padres a hijos,
aunque actualmente muchos ya utilizan
la escopeta para la caza de animales tales
como venados, armadillos, pecaries y
otros.

La recoleccidn es una actividad femenina.
No obstante, la miel es recolectada por
los varones.

En cuanto a la practica de agricultura
no se incorpora en las actividades de
subsistencia, debido a la inseguridad
territorial segun manifestaciones de los
encuestados. La tierra donde actualmente
se encuentra asentada la comunidad no
cuenta con titulo y temen ser desalojados.

Existe un alto interés en la transmision
de los conocimientos de las practicas
ancestrales a las nuevas generaciones y
vinculan el conocimiento de lo propio al ser
indigena Manijui.
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Segun los datos recogidos, el manjui es la lengua de
comunicacién de preferencia dentro del hogar de las familias en
la comunidad indigena Abizai, asi como con los parientes mas
cercanos (madre, padre, abuelos). Se percibe un alto interés de
las familias por seguir usandola y mantener la comunicacion
en dicha lengua. A pesar del contacto con otras comunidades
cercanas de otros pueblos indigenas y de la poblacién no
indigena, se mantiene un alto porcentaje de uso de la lengua
al interior de los hogares para la comunicacién familiar.

En cuanto a la lengua en la educacién escolar, la mayor parte
de la poblacién encuestada sefala que la lengua utilizada
en la escuela es el guarani. Es probable que esta poblacion
corresponda a padres de los nifos que asisten a la escuela de los
Guarani Occidental en la comunidad de Santa Teresita' o en la
escuela que fue habilitada por la Supervision y la Municipalidad
del Distrito de Mariscal Estigarribia que funciona en el mismo
local de la municipalidad. La escuela “provisoria’, surge a
iniciativa de las autoridades locales, a manera de compensar la
falta de una institucion educativa en la comunidad que no es
posible debido a que no cuentan con las tierras aseguradas a
favor de la comunidad.

El alto porcentaje de analfabetismo que enfrenta el pueblo
dificulta contar con personas capacitadas para ejercer el rol
docente, razén por la cual estan obligados a asistir a escuelas
ajenas a su lengua y cultura. Asi como la comunidad indigena
Abizai no cuenta con local propio, tampoco con escolar,
tampoco con docentes que conozcan la lengua manjui.
No obstante, los padres quieren que sus hijos aprendan la
lengua propia. Ademas, se evidencia un importante nimero
de la poblacién que mantiene una percepcion positiva hacia
la lengua como elemento de identidad y quiere mantenerla,

"'Se encuentra ubicada en el Departamento de Boquerdn, distrito de Mariscal Estigarribia.

mostrandose a favor de la transmision generacional a pesar
del contacto con la poblaciéon no indigena, que se ha vuelto
constante.

El resultado del uso de la lengua en los espacios de integracién
comunitaria es importante, especialmente considerando
que el pueblo manjui tiene poco difundida la practica de las
actividades propias o tradicionales, por diferentes motivos que
se expone en el apartado del estudio antropolégico.

En el caso Abizai es una comunidad préxima al casco
urbano de Mariscal Estigarribia, lo que alienta la adopcién
de practicas “criollas” en desmedro de las tradicionales. Sin
embargo, segun los encuestados, tanto en los juegos como
en las actividades propias del pueblo, entre ellas sus cantos
y practicas tradicionales se utiliza la lengua manijui. Es decir,
ésta sigue teniendo vigencia y vitalidad en la mayoria de los
espacios comunitarios a pesar del contexto en el cual viven
los hablantes. El juego o la actividad de distraccién mas
importante en la comunidad Abizai es el véley'? en menor
medida el futbol, y en ambos momentos la lengua propia se
encuentra presente.

En cuanto a la artesania, mayoritariamente elaborada por las
mujeres, encontramos redes y bolsos de diferentes tamafnos
y colores. Para ello, las mujeres se juntan y van al monte a
recolectar hojas de caraguata (bromelia) con las que elaboran
fibra para producir hilo. También se recolectan cortezas de
ciertas especies de plantas para obtener la tintura natural que
servira al tefido de los hilos. Todo esto implica procedimientos
y técnicas que las mujeres mayores transmiten a las mas
jovenes. En la actualidad se ha introducido el hilo “tricot” para
la confeccion de bolsos, ademas se han incorporado trabajos

2 En la mayoria de las comunidades indigenas chaquenas se han apropiado del juego de balén:
futbol o voley, el Ultimo como favorito. Las reglas son las mismas. En las comunidades manjui las
mujeres se juntan por las tardes y juegan vdley, sin importar el calor.
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manuales no tradicionales que forman parte ya de los trabajos
artesanales como bolsos hechos a partir de tapitas de bebidas.
La caza constituye un medio de subsistencia de gran
importancia: el consumo de carne silvestre sigue teniendo
vigencia en la dieta alimenticia tradicional manijui. Para ello,
emplean técnicas, como las tradicionales trampas, para
capturar animales y aves. Cabe mencionar que esta actividad es
predominantemente masculina y las técnicas son transferidas
de padres a hijos. Actualmente muchos ya utilizan la escopeta
para la caza de animales tales como venados, armadillos,
pecaries y otros.

La recoleccion es una actividad femenina. No obstante, la miel
es recolectada por los varones. La agricultura no se incorpora
en las actividades de subsistencia, debido a la inseguridad
territorial segun manifestaciones de los encuestados. La tierra
donde se encuentra actualmente asentada la comunidad no
cuenta con titulo de propiedad y temen ser desalojados.
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En el ambito familiar se destaca el uso de la lengua manjui en
la comunicacién con el padre, la madre y el conyuge al interior
de las familias. El porcentaje que habla nivaclé corresponde a
parejas conformadas por la union interétnica manjui-nivaclé.

Segun los resultados obtenidos, lengua utilizada para la
ensenanza es el manjui. Cabe sefalar que en la comunidad
existen muchos nifos que no asisten a la escuela o han
desertado debido a que acompaian a sus padres a las changas
en estancias o en las visita a familiares principalmente a la
Argentina, y cuando regresan ya no retornan a las clases. En
la comunidad de Santa Rosa, el docente es manjui y habla la
lengua, razén por la cual la ensefanza se realiza en la misma
lengua. Ademds, cuentan con cartillas en manjui elaboradas
por los misioneros de “Las Nuevas Tribus”. En cuanto a la lengua
de alfabetizacién escolar, prefieren el manjui mayoritariamente
y algunos casos manjui y castellano. Sin embargo, existen
jefes de hogar que desean que sus hijos sean alfabetizados en
castellano, a pesar de que son muy pocos los miembros de la
comunidad que hablan el castellano. Un dato interesante es
el hecho que ningun encuestado manifesté que la lengua de
alfabetizacion sea el nivaclé, a pesar de que existen parejas
integradas por miembros de ambos pueblos: manjui y nivaclé.

Acerca de la lengua de uso en los espacios de integracion
comunitaria, en la comunidad indigena Santa Rosa, los
resultados demuestran que la lengua manjui tiene mucha
funcionalidad en el dmbito comunitario ademas del dmbito
familiar, la lengua manjui es utilizada con los amigos, en horas
de compartir tereré, para la comunicacién en las actividades de
integracion comunitaria entre los miembros, es decir, cubre las
funciones comunicativas basicas de los miembros.

En lo relacionado a las practicas culturales propias del pueblo,
los encuestados prefirieron no contestar. Sin embargo, han
destacado el alto uso de la lengua manjui en las actividades no
propias que realizan en la comunidad.

El castellano se ha convertido en la lengua que posibilita a

los manjui el contacto con los patrones, que en su mayoria
son estancieros de origen extranjero. El trabajo en los
establecimientos vecinos consiste en realizar alambrados,
carpidas y changas de todo tipo.

Respecto al uso de la lengua durante las actividades de caza
y pesca prevalece el manjui, se ha observado que la caza es
una actividad realizada por la mayor parte de la poblacion
encuestada.Porlasobservacionesrealizadasinsitu el porcentaje
no contesta (39%), responde a las familias que se abastecen de
las despensas o almacenes, es decir pueden acceder a dinero
en efectivo por realizar algun trabajo asalariado o por acceder
a los programas sociales. En la comunidad existen actualmente
algunas pequefias despensas que proveen alimentos basicos
como harina, arroz, panificado, aceite, fideos, azucar, entre
otros.Unaactividad también vigente es larecoleccién, realizada
predominantemente por las mujeres, aunque en ocasiones
también acompanan los hombres y los nifios. Se recolectan
frutos de tuna, porotos del monte, hierbas comestibles, ajies
silvestres, lefia, cogollo de caraguata para consumo y otros; asi
como plantas de uso medicinal.

En cuanto a la valoracion de las practicas culturales, destaca la
artesania con la elaboracién de bolsos de diferentes tamafos
y colores, asi como redes y hamacas. La actividad es realizada
mayoritariamente por las mujeres. Las madres son quienes
instruyen a las nifas o adolescentes a hacer el tramado o
tejido, ademas del uso de tinturas naturales. Muchas mujeres
usan fibra de caraguatd y otras usan hilos tricot.

La caza constituye otra actividad muy importante para la vida
de los indigenas chaquenos y principalmente para los manjui
de Santa Rosa, usan una variada gama de técnicas y recursos
que ya fueron descritos con anterioridad. Sin embargo, al igual
gue en Abizai, se ha observado el uso de armas de fuego.
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San
Eugenio

En el caso de la comunidad indigena San Eugenio, se pudo
observar que la lengua de mayor uso para la comunicacion
con los padres es el nivaclé, seguido por el manjui. Esto
probablemente sea producto de la ubicacién geografica de
ambos pueblos que permite una interaccidon constante. Los
manjui se encuentran asentados muy cerca de los nivaclé
e inclusive los nifios asisten a la institucion educativa en la
comunidad nivaclé. Esta cercania que facilita el contacto
entre pueblos, la relacién interétnica, llegando hasta uniones
matrimoniales, es el motivo por el que se debilita el uso de la
lengua manijui y se facilita el desplazamiento hacia la lengua
nivaclé. En lo relacionado a la lengua de comunicacién con el
cdnyuge nuevamente se observa una importante presencia
de la lengua nivaclé; por los motivos ya expuestos. La lengua
manjui se encuentra en contacto y con menos posibilidades
de uso frente al nivaclé. Sin embargo, en la comunicacién con
los abuelos, existe un mayor porcentaje de uso de la lengua
manjui seguida por el nivaclé.

Es importante sefnalar que, en lo referido al uso de la lengua
con los padres y abuelos, vemos un alto porcentaje de uso de
la lengua nivaclé con los padres, sin embargo con los abuelos
es utilizado el manjui. Por lo tanto, se puede inferir que el
desplazamiento linglistico hacia el nivaclé es reciente y existe
preocupacion ante dicha situacién por parte de los mayores.

Es importante subrayar que los datos recabados en este
apartado permiten conocer el uso de la lengua para la
comunicacién entre la poblacién de adultos mayores, pues son
ellos los depositarios de la sabiduria propia del pueblo, y en
la medida en que la lengua es utilizada para la comunicacién
se favorece también la transmisiéon de los saberes culturales
ancestrales del pueblo.

En cuanto al ambito escolar, los resultados demuestran que la
lengua de alfabetizacién en la educacion formal o escuela es
el nivaclé. Esto se vincula con el hecho de que los nifios de la
comunidad San Eugenio en su mayoria asisten a la escuela de
los nivaclé. Es necesario destacar que no se cuenta con local

escolar en la comunidad. Por otro lado, sobre la lengua que
desean que sus hijos hablen, los padres expresan el deseo de
gue sus hijos mantengan la lengua propia y ademas aprendan
el castellano (consideran lengua propia al manjui y al nivaclé).
Lo mismo ocurre en el caso del aprendizaje de la lectura y la
escritura. Los jefes de hogar encuestados manifiestan una
lealtad linglistica hacia la lengua propia y desean que sus
hijos la sigan hablando; sin embargo, también manifiestan que
necesitan del castellano pues lo consideran como una lengua
necesaria para facilitar la comunicacién con la poblacién no
indigena, principalmente para el acceso al ambito laboral.

Sobre el desplazamiento linglistico que se da del manjui
hacia el nivaclé, se debe mencionar que la pertenencia a la
misma familia linglistica facilita la movilidad hacia la lengua
nivaclé, ademds por la historia comin que los mantiene
también cercanos. Inclusive en épocas anteriores los manjui se
mimetizaban con los nivaclé para mantener sus trabajos en los
ingenios azucareros, ya que el trabajo de los nivaclé era mejor
valorado.

En lo relacionado al ambito de integracién, los resultados
demuestran que existe una leve predominancia hacia el uso de
la lengua nivaclé, sobre el manjui. En cuanto a las actividades
propias en la comunidad indigena de San Eugenio las practicas
son casi nulas, segun las observaciones. Los motivos de
abandono de las practicas obedecen, segun explicaron los
encuestados, a las cuestiones religiosas que se instalaron en la
comunidad de la mano de religiones cristianas como la Misién
Oblatos de Maria y de la Iglesia de los menonitas.

Las actividades de caracter no propio a las comunidades tienen
un nuevo contexto que se fue forjando en la medida que se fue
dando el contacto con la sociedad no indigena: los menonitasy
las comunidades de latinos: paraguayos, brasilefios, argentinos
y otros. Cabe sefialar que de la poblacién encuestada menciona
realizar las actividades no propias y en ellas se utilizan las
lenguas nativas, el manjui en desventaja frente al nivaclé.

Pueblo Manjui - Diagnéstico Sociolingtiistico

La caza, recoleccién y pesca constituyen practicas de
subsistencia de la mayoria de la poblacién manjui en la
comunidad de San Eugenio. Otra forma de ingreso, pero en
menor escala, es la venta de artesania. La lengua utilizada
mayoritariamente durante la realizacion de dichas actividades
es el nivaclé frente a un uso limitado del manjui.

Se entiende que la practica de la caza, en el pasado, constituy6
una actividad muy importante en las comunidades manjui;
esto fue disminuyendo a raiz de los cambios sufridos por los
contextos geograficos y sociales en los que estan insertos.

Tanto la caza como pesca estan afectadas por restricciones a
causa de la apropiacién de los cursos de agua o la desaparicién
de los mismos a raiz de la sobreexplotaciéon de la tierra para dar
lugar a la ganaderia o a las catastrofes naturales surgidas.

Entrelos cambios se pueden citar las limitaciones al acceso alos
montes, ya sea por la distancia que conlleva actualmente o por
la prohibicion de los actuales duenos de las tierras; en algunas
colonias ha declarado ilegal la caza. Otras razones tienen que
ver con las consecuencias de la deforestacién del territorio
chaqueno, que ha contribuido a disminuir la disponibilidad de
animales silvestres, como se ha adelantado en el estudio de
caracter antropoldgico.

En la comunidad indigena San Eugenio, la lengua con mayor
predominancia durante la recoleccion es el manjui, seguido
por el nivaclé con una diferencia minima. La colecta incluye la
busqueda de miel, que en muchos casos se complementa con
las expediciones de caza por los varones; ademas, incluye la
recoleccién de alimentos silvestres. Esimportante recordar que
la recolecciéon es una actividad realizada predominantemente
porlas mujeres.Elalto usodelalengua nivaclé en estaactividad,
probablemente se fundamente en que los pueblos manjui y
nivaclé son vecinos y comparten los espacios de busqueda de
alimentos, asi como también se da la unidn interétnica en los
matrimonios entre hombres y mujeres de ambos pueblos.
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La comunidad San Eugenio tiene el espacio compartido y solo
se delimitan las aldeas por pueblos. Los pobladores interacttiian
en el mismo espacio, y por afinidad la lengua franca o de
contacto en estos espacios es la lengua nivaclé.

Con respecto a la valoracion de la cultura propia existe un alto
grado de estima por las practicas propias. A pesar de que dichas
practicas ya casi no se realizan en la comunidad, no obstante,
durante las estadias se pudo observar iniciativas privadas que
estan ayudando a la revitalizacion de dichas practicas con los
mas jovenes bajo la indicacién y supervision de los mayores.

En lo relacionado a la elaboraciéon de artesania los datos
reflejan que se encuentra muy vigente aun. Las artesanias
elaboradas por las mujeres son bolsos de diferentes tamanos
y colores fabricados de fibra de caraguatd, o hilo tricot; otras
mujeres elaboran redes para hamacas de nylon. Las madres y
abuelas son quienes instruyen a las mas jévenes en las técnicas
del tramado, ademas del uso de las tinturas a base de resinas
de cortezas de arboles. Existe un alto interés en la transmisién
de los conocimientos y practicas ancestrales a las nuevas
generaciones y vinculan el conocimiento de lo propio al “ser”
indigena manjui.
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